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ಮುನ್ನುಡಿ 


ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಹಿತ್ರಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ನೈತಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬದುಕು, ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆ, 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ, ಹೋರಾಟ, ಬುದ್ದಿಮತ್ತೆ, ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ದೂರಗಾಮೀಚಿಂತನೆ 
ಗಳಿಂದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವನ್ನಾಗಿ ಸಂಪದ್ಭರಿತವನ್ನಾಗಿ ಅತ್ಯುಪಯುಕ್ತವನ್ನಾಗಿ ಜೀವಂತಿಸಿದ 
ನೂರಾರು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಚಿಂತಕರು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆ ಸಿದ್ದಿಗಳಿಂದ 
ಚಿರಂತನವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವ 
ಬದುಕನ್ನು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಮಯವನ್ನಾಗಿ ಸಮೃದ್ಧವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಹಾಗೂ ಶಾಂತಿ, ತೃಪ್ತಿ , 
ವೈಚಾರಿಕತೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಲು ಇವರ ಅಪೂರ್ವವೂ ಅನನ್ಯವೂ ಆದ ಅಸಾಧಾರಣ ಜೀವನ 
ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳು ಕಾಲ, ದೇಶ, ಮತ, ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಸತತ 
ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ನಿರಂತರ ಸತ್‌ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಬದುಕಿಗೆ ತುಂಬುತ್ತಿವೆ. ಇಂತಹವರ 
ಆದರ್ಶಪರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪರಿಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಪರಿಚಿಂತನೆಗಳಿಂದಾಗಿಯೂ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೀರಲು, ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ, ಸಾಧ್ಯವಾಗು 
ತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾನವ ಜೀವಿತವನ್ನು ಸದಾ ಹಸಿರುಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಪಂಚದ ಮಹಾನ್‌ 
ಚಿಂತಕರ ಮುಖ್ಯ. ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ, ಅದರಲ್ಲೂ ಯುವಜನತೆಗೆ , 
ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಟಿಪವಾಗಿ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರವು ""ಜಾಗತಿಕ ಚಿಂತಕರು ಮಾಲೆ''ಎಂಬ ಹೊಸ ಪುಸ್ತ 
ಮಾಲೆಯೊಂದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದೆ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ೫೦ ಜನ ವಿಶ್ವಚಿಂತಕರನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಉದ್ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾಲೆಯ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು 
ಸಹೃದಯ ವಾಚಕರು ಪ್ರೀತಿ ಉತ್ಸಾಹಗಳಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸುವರೆಂದು ಆಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದೀಗ ಖ್ಯಾತ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಡಾ।। ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ಅವರನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ತುಂಬಾ ಸಂತೋಷದ ಸಂಗತಿ. 
ಭಾರತದ ಸೋಪಜ್ಞಶೀಲ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥರಾಯ್‌ . ಒಬ್ಬರು. 
ಇವರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ದೇಶವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅನನ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಿಚಾರ 
ಧೀದಿತಿಯಿಂದ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ. ಇವರ ದಾರ್ಶನಿಕತೆ ಕೇವಲ ಸೃದ್ಧಾಂತಿಕವಾದ 
ಪುಸ್ತಕ ದಾರ್ಶನಿಕತೆಯಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಯುವ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆಗಳ 
ವರ್ಗ, ವರ್ಣ, ತಾರತಮ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಪರಾಧೀನತೆಯ ಎರುದ್ದ ತಮ್ಮ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಏಚಾರಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಂಡಿಸಿದ, ಆ ಮೂಲಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಚಿಂತನಾ ನೆಲೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಲು ಹೋರಾಡಿದ ಮಹಾನ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರಭಕ್ತ 
ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ರಾಯ್‌ ಅವರು 


IV 


ಮಾನಯ ಜೀವನವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಮೂಲಕ ಅವನ 
ಬದುಕಿಗೆ ಸತ್ತ ಸಮೃದ್ದಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಿಮಾನಗಳನ್ನು ತುಂಬಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ 
ಅಪರೂಪದ ಚಿಂತಕ. ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ರ್‌ಮಾರ್ಕ್‌ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರವಾದ 
ಪ್ರೀತಿ ಗೌರವಗಳಿದರೂ ಅವರ ವಾದಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಕುರುಡಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿಕೂರಿಡವರಲ್ಲ ಇವರು. ಅವರ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಗಟ್ಟಿತನವನ್ನು ಮತ್ತು ಲೋಪಗಳನ್ನು 
ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಳಗು ಮಾಡಿದರು. ವ್ಯಕ್ತಿ, ರಾಷ್ಟ್ರ, ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಬಶ್ತಘಾಂತಿ, ಐಶ್ತಸೂೋದರತ್ನ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತು ಸಂಬಂಧಗಳನು ) 
ಕುರಿತು, ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ, ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯೂ ಆದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಮೌಲಿಕ ಚಿಂತಕರೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದವರು ರಾಯ್‌. ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾನವೀಯತೆ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ Radical Humanism 
AS 

ಇಂತಹ ಖ್ಯಾತ ಚಿಂತಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ವಿಧ್ಲಾ ರಾದ ಪ್ರೊ. ವಿಘ್ನೇಶ್‌ ಎನ್‌. ಭಟ್‌ ಅವರು ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ 
ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ರಚಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಬಗೆಗಿನ ಆಳವಾದ ಅರಿವು, 
ಚಿಂತನೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ತಿಳಿಯಾದ ನಿರೂಪಣೆ, ಆಧುನಿಕ ಬದುಕಿಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅವರ 
ಚಿಂತನಗಳು ನೀಡುವ ಒತ್ತಾಸೆ - ಇವುಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಸ್ಪಟಿಕ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಬರವಣಿಗೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. 
ಇಂಥ ಕೃತಿಯನ್ನು. ರಚಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಪ್ರೊ. ಎಫ್ಲೇಶ್‌. ಎನ್‌. ಭಟ್‌ ಅವರಿಗೆ, ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಲು: ಸಮ್ಮತಿಸಿದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಸದಸ್ಯ ಮಿತ್ರರಿಗೆ, ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ 
ಮುದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೆ॥ ಪ್ರಶಾಂತ್‌ ಎಂಟರ್‌ಪೈಸಸ್‌ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ 
| ಡಾ। ಎಚ್‌. ಜೆ. ಲಕ್ಕಪ್ಪಗೌಡ 


ಸ್ಥಳ: ಬೆಂಗಳೂರು ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 
ದಿನಾಂಕ: 18-1-2001 ಕನ್ನಡ ಪುಸಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ 


_, £ ಬೆಂಗಳೂರು 


ಸಂಪಾದಕರ ಮಾತು 


ಮಾನವ ಸಮಾಜ ಚಲನಶೀಲವಾದುದು. ಮಾನವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಅಂತರ್‌ ಸಂಘರ್ಫದ ಮೂಲಕ ಈ ಚಲನಶೀಲತೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಚಕ್ರ ಎಂದೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಾಗಲೀ, ಪುನರಾವರ್ತನೆ ಆಗುವುದಾಗಲೀ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಹ್‌ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡು ಆಯಾ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೂಸ ಟಟ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಸಮುದಾಯದ ಮಾತು ಒಬ್ಬ 'ಪ್ರತಿಭಾವಂತ'ನ ನುಡಿಯಾಗಿ ಹೊರಬಂದು ಸಮಾಜದ 
ಚಲನೆಗೆ ಅನುವು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ. ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಮಹಾನ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರೆಂದು 
ಹೆಸರು ಪಡೆದ ಆನೇಕ ಮಹಾನುಭಾವರ ವೈಚಾರಿಕ ವೈವಿಧ್ಯಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡದ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಪರಿಚಯಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ""ಜಾಗತಿಕ ಚಿಂತಕರು ಮಾಲೆ''ಯ ಉದ್ದೇಶ. 
ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೇಶಭಾಷೆಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಆಧುನಿಕ ಸಂವಹನ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಜಗತ್ತನ್ನು ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಸಂಸಾರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ, ನಮ್ಮ ಜನ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶ, ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದರಾದ, ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ, ಬದಲಾವಣೆಗೆ 
ಕಾರಣೀಭೂತರಾದ ಚಿಂತಕರ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ಈ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು 
ಹೊರತರಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಈ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಎಲ್ಲಾ ಚಿಂತಕರೂ ಪ್ರಗತಿಪರರು, ಸಮಾಜದ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದವರು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ 
ಆಲೋಚನೆಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಈಗಲೂ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು. 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದ ಟು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಇವರಲ್ಲಿ. ಕೆಲವರು ಅವರವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸುತವಾದಂತೆ, ಬದಲಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಆದರೂ ವಿಚಾರಗಳ 
ವಿಧ ಮಗ್ಗಲುಗಳ ಪರಿಚಯ ನಮಗೆ ಆಗುವುದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವರನ್ನು ಈ 
ಮಾಲೆಗೆ ಸೇ ಸಲಾಗಿದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಸಾರಸ್ವತ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ತಾಜಾ ಚಿಂತಕರ' 
ಅಭಾವವಿದೆಯೆಂಬುದು ಕಹಿಯಾದರೂ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಚಾರವೇ. ಆದುದರಿಂದ ಬೇರೆ 


V1 


ಬೇರೆ ಜನಾಂಗಗಳ ಪ್ರಖರಮತಿಗಳ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಕನ್ನಡಿಗ ವಿಚಾರವಂತರಿಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದದ್ದು ಈ ಮಾಲೆಯ ಕೃತಿಗಳ ಓದುವಿಕೆಯಿಂದ 
ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ವಿಭಿನ್ನ ವೈಚಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಚಯವಾದರೆ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕ 
ಪ್ರಾಧಿಕಾರ ಕೃಗೊಂಡ ಈ ಯೋಜನೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಡಾ. ಸಿ. ವೀರಣ್ಣ 
ಪ್ರೊ. ಎಂ. ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣಯ್ಯ 


Vil 
ಮೊದಲ ಮಾತು 


"ಜಾಗತಿಕ ಚಿಂತಕರು' ಪುಸ್ತಕ ಮಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಕುರಿತು ಚಿಕ್ಕ ಹೊತ್ತಿಗೆಯೊಂದನ್ನು ಬರೆದುಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಆಮಂತ್ರಣ ಬಂದಾಗ ನಾನು 
ತುಂಬ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ವಿಚಾರಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಬಹಳ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪೀಡಿಸಿಯೂ ಇದ್ದವು. 
ಪುಸಕ ಬರೆಯುವ ಈ ನೆಪದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮತ್ತು ಅವರ ಕುರಿತಾದ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಈ ಅವಕಾಶವು ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನೆಯ ಬರದು 
ಸುಸಂಧಿಯಾಗಿಯೂ ಆಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತ ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾರತೀಯ ಹಾಗೂ ಜಾಗತಿಕ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಔಚಿತ್ಯ ಎದ್ದುಕಾಣತೊಡಗಿ ನನ್ನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಈ ವಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಿದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ನನಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಆಗಾಗ ನೆನಪಿಸಿ, ಬರವಣಿಗೆಯ ಗತಿ ಮತ್ತು 
ಆಳವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ ಹಿರಿಯರಾದ ಪ್ರೊ. ಎಚ್‌.ಜೆ. ಲಕ್ಕಪ್ಪಗೌಡ, ಅಧ್ಯಕ್ಷರು, ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತ 
ಪ್ರಾಧಿಕಾರ, ಇವರಿಗೆ ನಾನು ಅತ್ಯಂತ ಯಣಿ. ರಾಯ್‌ ಅವರಲ್ಲಿ ನಾನಿಟ್ಟ ಗೌರವವನ್ನು, 
ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ, ಈ ಪುಸ್ತಕದ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಓದುಗನು ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯ. 

ನನ್ನ ಈ ಕಿರು ಪುಸ್ತಕವು : ಎವರಣಾತ್ಮಕವಾದುದೇ ವಿನಃ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ನನಗೆ ಹೇಳಲೇಬೇಕೆನಿಸಿದ ಕೆಲವು ಎಚಾರಗಳನ್ನು 
ಸ್ವಂತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಈ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ವಿವರಣೆಗಳು ರಾಯ್‌ 
ಅವರ ಮೂಲ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಧಕ್ಕೆ ತಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭರವಸೆ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. 
ನನ್ನ ಓದಿನಲ್ಲಿ, ಬರೆಯುವಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡು, ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಿದ್ದಿ, 
ಗಣಕಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿದ ಮಡದಿ ಸುವಿತ್ರೆಗೆ ನನ್ನ ನೆನಹುಗಳು. 
ಮಕ್ಕಳಾದ ವಸುಧಾ- ವೈಶಾಲಿಯವರಿಗೂ ಸಹ. 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಕುರಿತು ಬಹಳ ಬರವಣಿಗೆಯಿದ್ದಂತಿಲ್ಲ ಈ 
ಪುಸ್ತಕವು ಆ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಲಘುಚಿತ್ರದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ನೀಗಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಷ್ಟೇ. ಇದರಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಓದುಗರಿಗೆ ತುಸುವಾದರೂ ಲಾಭವಾದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಈ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಸಾರ್ಥಕ. 


ಎಫ್ಟೆ ಶ್‌ ಎನ್‌. ಭಟ್‌ 


Vill 


ಪರಿವಿಡಿ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಒಂದು ಜೀವನ ದರ್ಶನ ೧-೧೪ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಎರಡು : ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ೧೫-೨೬ 
ಅಧಾಯ್ಯ ಮೂರು 7: ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ ೨೭-೩೮ 


ವಾದಗಳ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಎಮರ್ಶೆ 


ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕು | ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆ ೩೯-೫೧ 
ಹಾಗೂ ವಿಮರ್ಶೆ 

ಅಧ್ಯಾಯಐದು : ವ್ಯಕ್ತಿ ರಾಷ್ಟ್ರಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ: ೫೨-೬೩ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಚರ್ಚೆ 

ಅಧ್ಯಾಯ ಆರು ಎಶ್ವಶಾಂತಿ, ಜಾಗತಿಕ ಭ್ರಾತೃತ್ವ ಓಲ 
ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 

ಅಧ್ಯಾಯ ಏಳು ; ಮುಕ್ತಾಯ : ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಾಯಕ ೭೪-೮೧ 
ಏಚಾರಗಳು 


ಗ್ರಂಥಯಣ ೮೨-೯೦ 


ಅಧ್ಯಾಯ- 1 
ಜೀವನದರ್ಶನ 


ಮಾನಬೇಂದ್ರನಾಥರಾಯ್‌ ಭಾರತವು ಕಂಡ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಕ್ರಾಂತಿವಾದಿ, ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಟ ಸಮಾಜವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು. ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ, ಮಾನವೀಯ 
ಮಾೌಲ್ಯರಕ್ಟಣೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಇವರ ಸ್ಥಾನ ಬಹು ಮಹತ್ವದ್ದು. ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಗಳಿಂದ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳು ಅವರ ಸಮಗ್ರ ಪರಿವರ್ತನಾ 
ಮಾನವೀಯತೆ ಅಥವಾ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾನವೀಯತೆ (radical humanism) ಯಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ತಮ್ಮ ಅಸಾಧಾರಣ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಬರಹಗಳ 
ಮೂಲಕ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಚಿಂತಕರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ ಶ್ರದ್ಧಯಿದ್ದೂ, 
ಲೆನಿನ್‌ ರಂತಹ ಮಹಾ ಮುಖಂಡರ ಜೊತೆಗೆ ನೇರವಾದ ಸಂಪರ್ಕ- 
ಒಡನಾಟಗಳಿದ್ದಾಗಲೂ ಸಹ ಲೆನಿನ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ಟಾಲಿನ್‌ ಅವರ ಅಧಿಕಾರಾವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾದ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಿಂದ ಹೊರಗುಳಿದ ಎಂ.ಎನ್‌.ರಾಯ್‌, 
ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ ತತ್ವದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮ್ಳ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡವರು. ಜೊತೆಗೆ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದವರು. 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಗಾಢ ನಂಬಿಕೆಯಿಟ್ಟವರು. ಮಾನವೀಯ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ- ರಾಜಕೀಯ- ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು 
ನಡೆದಾಗಲಷ್ಟೇ ಅವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯನ ಜೀವನಮಟ್ಟ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗ 
ಬಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಗಂಡವರು. ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ, ರಾಯ್‌ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ 
ತತ್ವಚಿಂತನೆಯು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿ ಕತೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಆಯಾಮವನ್ನು 
ಮೈಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ, ಬಹುಮಾಲ್ಯ ಸಾಮಾಜಿಕ- 
ರಾಜಕೀಯ ಪರಂಪರೆಗಳ ಅಂತಃಸತ್ವ ಅಡಕ ಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕಿರುಹೊತ್ತಿಗೆ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ 
ತುಸು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. 


ಖಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


( 


ಏವರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಹೂರಟರೆ ಎಂ.ಎನ್‌.ರಾಯ್‌ರವರ ಜೀವನ ಕಥನವು 
ಓದುಗನಿಗೆ ಒಂದು ಮಹಾಕಾವ್ಯದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದೇನೊ.. ಅಷ್ಟು 
ರೋಚಕವಾದ ಜೀವನ ಕಥೆ ಅವರದು. ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಆರಂಭದ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಪೂರ್ಣಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಹಳೆ ಊದಿದ 
ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ ನಾರಾಯಣ್‌ರಂಥವರು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ರವರ ಎಚಾರಗಳಂತೆ ಅವರ 
ಜೀವನದಿಂದಲೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಾತೊಂದೇ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮಹಾನ್‌ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಟಿ ಈ ಚಿಕ್ಕ ಪುಸಿಕಯಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಜೀವನಗಾಥೆಯನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಳಾವಕಾಶಎಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆಲವೇ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಜೀವನದ ಮಹತ್ವದ .ಕೆಲವು ಮೈಲುಗಲ್ಲುಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಗುರುತಿಸಲು 
ಇಲ್ಲಿ ಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಓದಿಗಾಗಿ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿರುವ ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಬಹುದು. 


ಮಾನಬೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ (ಇವರ ಹುಟ್ಟಿದಾಗಿನ ಮೂಲ ಹೆಸರು ನರೇಂದ್ರ 
ನಾಥ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ) ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ : ಮಾರ್ಚ್‌ ೨೧, ೧೮೮೭ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನದಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಲದ (ಈಗಿನ ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಲ ರಾಜ್ಯದ) ೨೪ ಪರಗಣಾ 
ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅರಬಾಲಿಯ ಅವರ ಹುಟ್ಟೂರು. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕುಟುಂಬವು 
ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗಕ್ಕ ಸೇರಿದ "ಕುಲೀನ' ಕುಟುಂಬವೆಂದು ಸುತ್ತಲಿನ ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಪಡೆದ ಕುಟುಂಬವಾಗಿತ್ತು. ತಂದೆ ಪಂಡಿತ ದೀನಬಂಧು ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರು 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಲಾಶಿಕ್ಟಕರು. ಅತ್ಯಂತ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಶಿಕ್ಷಕನೆಂದು ಹೆಸರು ಮಾಡಿದವರು. 
ಕುಟುಂಬದ ತುಸು ಜಮೀನು ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾರಣ ಅವರ ತಂದೆ ತಮ್ಮ ನಿವೃತ್ತ ಜೀವನದ 
ಕೊನೆಯ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಚಿಂಗ್ರಿಪೋಟ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಜೀಎಸಿದರು. ಅಷ್ಟೇನೂ 
ಆರ್ಥಿಕ ಅನುಕೂಲವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಗೌರವದ ಜೀವನ ಬಾಳಿದವರವರು. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ (ಎಂದರೆ, ಎನ್‌.ಎನ್‌. ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ) 
ಅವರ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು ಚಿಂಗ್ರಿಪೋಟದ ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿತು. 
ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೇ ಹುಡುಗ ತುಂಬ ಚೂಟಿ ಹಾಗೂ ತುಂಟನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. ಓದಿನಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿರಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಉಳಿದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಈತ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ. ತಮ್ಮ 
"ಪ್ರವೇಶ ಪರೀಕ್ಷೆ' ಯನ್ನು ಗ್ರಾಮೀಣ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಮುಗಿಸಿದ 
ರಾಯ್‌ ಪದವಿ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಕಲಕತ್ತ ನಗರದಲ್ಲಿ ಅರಬಿಂದೊ ಘೋಷ್‌ರಿಂದ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ಕಾಲೇಜು ಸೇರಿದರು. ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಶೇಷ ಆಸಕ್ತಿ 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳದ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ನಂತರ ಬೆಂಗಾಲ್‌ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಸೇರಿದರಾದರೂ ತುಸು ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಬಂದರು. ತಮ್ಮ ಶಾಲಾ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ರಾಜಕೀಯ ಚಳವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯ ಅಭಿರುಚಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
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ಇವರು ನಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿದರು. ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾಯ್‌ ಬಂಗಾಲದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚಳವಳಿಯ ಸಕ್ರಿಯ ಸದಸ್ಯರಾಗಿ ಸೇರ್ಪಡೆಗೊಂಡರು. 
ಅಲ್ಲಿಂದ: ಆರಂಭವಾದ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಹೆಸರನ್ನು ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲದೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಚಿಂತಕರ 
ಸಾಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಹೆಸರನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿತು. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಎಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲ ಮೂರು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾವು ರಾಯ್‌ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಹುದುಗಿದ್ದ ಸಿಡಿದೇಳುವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅರಾಜಕ ಮನೋಭಾವ (national 
anarchy) ಹಾಗೂ ಆ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ -ಪೂರ್ವ ಕಾಲದ ಅನೇಕ ಭಾರತೀಯ ಧುರೀಣರಲ್ಲಿ ಇದು ಅತ್ಯಂತ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆಗಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವಾತಾವರಣವೇ 
ಹಾಗಿತು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಏಕಮಾತ್ರ ಗುರಿ ಭಾರತದಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಆಡಳಿತವನ್ನು ಉಚ್ಛಾಟಸಿ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ನೀಡುವದಾಗಿತು. ೧೯೦೧ ರಿಂದ 
೧೯೧೬ರವರೆಗಿನ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ತರುಣ ರೊಚ್ಚಿನ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಗ್ರಗಾಮಿ ಯುವಕ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷರ ಎರುದ್ಧದ ಅನೇಕ ಪಿತೂರಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ 
ಆಯೋಜಿಸಿದ್ದರು ಎನ್ನುವ ಎವರಗಳನ್ನು ಮುಂದೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಜೀವನದ ಎರಡನೆಯ ಅವಧಿ ೧೯೧೭ ರಿಂದ ೧೯೪೬ ರವರೆಗಿನದು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ರಾಯ್‌ ಅತ್ಯಂತ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ರಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡರು. 
ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಿದ್ದ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಆಗಿನ ಅವರ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿಯದು. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
೧೯೨೦ರ ದಶಕದ ಮಧ್ಯಭಾಗದವರೆಗೆ ಅವರು ರಾಷ್ಟ್ರಮಟ್ಟಕ್ಕಿಂತ ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಹಂತದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರೆನ್ನುವುದನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣಬಹುಡು. ೧೯೪೬ರ 
ನಂತರದ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಮೂರನೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ನಂಬಿಬಂದ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವವಾದ ಕಮ್ಯುನಿಸಂನಿಂದ ಹೆಚ್ಚು 
ಎಶಾಲವಾಗಿ ಬೆಳದು, ತಾವು ನಂಬಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ, 
ತಾತ್ವಿಕವಾದ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಅಥವಾ ಹೊಸ ಮಾನವೀಯವಾದದ 
ಜನಕರೆನಿಸಿಕೊಂಡರು. ಈ ಹೊಸ ವಾದದ ಕುರಿತಾಗಿ ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಕೊನೆಯುಸಿರು 
ಇರುವವರೆಗೆ- ಎಂದರೆ, ಜನವರಿ ೨೫, ೧೯೫೪ರ ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿಯವರೆಗೆ - ಚಿಂತನೆ 
ನಡೆಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದುದು ಅವರ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಬೌದ್ದಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಸಾಕ್ಷಿ. 
ಈ ಮಾನವತಾ ವಾದವು ಇಂದು ಹಲವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಚಿಂತಕರಿಂದ ಮಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಈ ನೆಲವು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀಡಿದ ಬೌದ್ದಿಕ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ತ್ತೆ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ _ 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ಜೀವನದ ಈ ಮೂರು ಹಂತಗಳು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡಬರಬಹುದಾದರೂ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಈ 
ಮೂರು ಸ್ಥರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕವಾದ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಗೋಚರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಮೂರೂ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
"ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಂಶವಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುತ್ತದೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಧರ್ಮಪತ್ನಿ 
ಹಾಗೂ ದಶಕಗಳ ಕಾಲ ಅವರ ಬೌದ್ದಿಕ ಸಹಚರೆ ಶ್ರೀಮತಿ ಎಲನ್‌ ರಾಯ್‌ ಹೇಳುವ 
ಹಾಗೆ, "ಈ ಮೂರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಭೀರವಾದ ಆಂತರಿಕ ಸಂಘರ್ಷ 
ಎರಲಿಲ್ಲ ; ಬದಲಾಗಿ, ಮೂರೂ ಹಂತಗಳೂ ಅತ್ಯಂತ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ 
ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದವು.' ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಪ್ರತಿ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲೂ ಜತಿನ್‌ ಮುಖರ್ಜಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್‌ ಈ ಇಬ್ಬರ 
ಪ್ರಬಾವವಿರುವುದಾಗಿ ರಾಯ್‌ನೇರ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭವಿಷ್ಯದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಭರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಭೂತಕಾಲವನ್ನು ಯಾವತ್ತೂ ನಿರಾಕರಿಸದ ಗುಣ ರಾಯ್‌ ಅವರದ್ದು. 
ನಿಷ್ಠ, ನೇರನುಡಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಮುಡುಪಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಅವರ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಆಳವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ ಅವರ ಎಲ್ಲ ಸಹವರ್ತಿಗಳೂ ಅವರನ್ನು ತಮ್ಮಂತಹವರ 
ಆದರ್ಶವೆಂದೇ ಗುರುತಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಅವರ ಪ್ರೌಢ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿಯಿಟ್ಟಂತೆ. 
ದಿಟ್ಟನುಡಿ, ನೇರ ನಡೆ, ಕಷ್ಟ-ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಆಲಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಗುಣ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಜೀವಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುವ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತವಾದ 
ವಾದವೈಖರಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರನ್ನು ಅಪ್ರತಿಮ ರಾಷ್ಟ್ರನಾಯಕರ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸುತ್ತವೆ. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವ ಮಾನವೀಯತೆ ಅವರ ದಿನನಿತ್ಯದ - 
ನಡವಳಿಕೆಯ ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿತ್ತೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ರಾಯ್‌ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಕುರಿತು ತಿಳಿಯಲೆತ್ಲಿಸುವ ಓದುಗರಿಗೆ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರ "ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸಂ' 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅವರ ಮಾನವೀಯತೆಯ ಒಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿತ್ತಷ್ಟೇ. ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದವು ಪೂರ್ಣರೂಪದ ಮಾನವೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ A ಸಾಧನವಾಗ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಾದ. ಅದಿಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಬರೇ ಶುಷ್ಕವಾಗಿ 
ಬಿಡುವದೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಅನೇಕಬಾರಿ - ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜೀವಿತಾವಧಿಯ 
ಕೊನೆಯ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಈ ಕುರಿತು ನಂತರದ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಎವರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ "ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಹ್ಯುಮ್ಯಾನಿಸಂ' ಅಥವಾ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾನವೀಯತೆಯು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾದ ಉನ್ನತ 
ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ. 


ಡ್‌ ಜೀವನದರ್ಶನ ೫ 


ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ 
ವಾದಿಗಳು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿ (೧) ಮಿತವಾದಿಗಳು (Moderates), 
(೨) ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು (Extremists), ಮತ್ತು (೩) ಭಯೋತ್ಪಾದಕರು 
(Terrorists) ಎಂದು ಎಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರು. ಈ ವಿಭಜನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. "ಅನುಶೀಲನ ಸಮಿತಿ' ಎಂಬ 
ಉಗ್ರಪಂಥದ ಹಿರಿಯ ನಾಯಕರಾದ ಜತೀಂದ್ರನಾಥ ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ ಅವರ. ಕಟ್ಟಾ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾದವರು ರಾಯ್‌. ಜೊತೆಗೆ, ಬಂಕಿಂಚಂದ್ರರ 
"ಆನಂದ ಮಠ' ಕೃತಿ, ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು 
ಇವರ ಹೃದಯವನ್ನು ಮೀಟಿದವು. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಇವರ ಅತಿ ಇಷ್ಟವಾದ ವಿಚಾರವಾಗಿತ್ತು. 
ಪರರ ಕಷ್ಟ-ಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಸದಾ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜೀವ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಮಾನವೀಯತೆ ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುರಿಗಳಾಗಿದ್ದವು. 

ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದ ವರ್ಷಗಳು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ವರ್ಷಗಳು. ಆಗಷ್ಟೇ ಕಾಲೇಜಿನಿಂದ ಹೂರ 
ಬಂದಿದ್ದ ಎಂ.ಎನ್‌.ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಉಗ್ರಗಾಮಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ 
೧೯೦೭ರಲ್ಲಿ ಚಿಂಗಿಪೋಟ ರಾಜಕೀಯ ದರೋಡೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ 
ಸೆರೆಮನೆ ಸೇರಿದರು. ೧೯೧೦ರಲ್ಲಿ ಹೌರಾ ಗುಪ್ತಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಕೇಸಿನಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು 
ಪುನಃ ಬಂಧಿಸಲಾಯಿತು. ಆದರೆ. ಈ ಎರಡೂ ಮೊಕದ್ದಮೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಾಕ್ಟ್ಯಾಧಾರಗಳಿಲ್ಲದೇ ರಾಯ್‌ ನಿರಪರಾಧಿಗಳೆಂದು ಸಾಬೀತಾದರು. ಹತಾಶವಾದ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರವು ಬೇರೆ ಎಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಎರಡೂ ಬಾರಿಯೂ ಅವರನ್ನು ಜೈಲಿನಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ೧೯೧೪ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮಹಾಯುದ್ಧವು ಆರಂಭವಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಹೊಸ ಜೀವ ಪಡೆದವು. 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಗುಂಪುಗಳ ಗುಪ್ತಚಾರರಾಗಿ ಯುವಕರು ಜರ್ಮನಿ ಹಾಗೂ ಇತರ 
ದೇಶಗಳಿಗೆ ಕಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟರು. ೧೯೧೫ರ ಏಪ್ರಿಲ್‌ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಯುಧ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲೆಂದು ಜಾವಾ ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಹೋದರಾದರೂ, 
ಅನೇಕ ಅಡಚಣೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಆಯುಧ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಿ ತರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಂತರ ಭೂ- ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ತರುವಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನಿಯ 
ನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲು ಅವರನ್ನು ಬಾಟಾವಿಯಾಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಲಾಯಿತು. 
ಆಗಲೂ ಆಯುಧ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಾಗ ರಾಯ್‌ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ಬರುವ 
ಬದಲು ಜಪಾನಿಗೆ, ಅದಾದ ಮೇಲೆ ಚೀನಾಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದರು. ಆದರೆ ರಾಜಕೀಯ 
ಎದ್ಯಮಾನಗಳು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರಿಗೆ 
ನಿರಾಶೆಯೇ ಕಾದಿತು. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಎದೆಗುಂದದ ರಾಯ್‌ ಅಮೆರಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 


ಕ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಭಾರತೀಯ ಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಸಂಪರ್ಕಿಸಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. ಅವರಿಗೆ ಆ ದಾರಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಉಪಯುಕ್ತ ಮತು ಶೀಘ್ರ ಚಲಿಸು! ತೋರಿದ್ದು ನೈಸರ್ಗಿಕವೇ ಸರಿ. ಅಂತೆಯೇ 
೧೯೧೬ರ ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೆರಿಕಾದ ಕ್ಯಾಲಿಫೋರ್ನಿಯಾ ರಾಜ್ಯ ತಲುಪಿದ ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಜೀವನವು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊಸ ತಿರುವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಿತು ; ಜೊತೆಗೆ ಭಾರತೀಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ , ಸಂಗ್ರಾಮ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಟಗಳನ್ನು ವರ್ಣಮಯವಾಗಿಸಿತು. 

ರಾಯ್‌ ಜೂನ್‌ ೧೪, ೧೯೧೬ ರಂದು ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ವಸತಿಗೋಸ್ಕರ 
ಕ್ಯಾಲಿಫೋರ್ನಿಯಾದ ಸ್ಕಾನ್‌ ಫ್ರಾನಿಸ್ಟೋ ನಗರವನ್ನು ತಲುಪಿದರು. ಆದರೆ ನಿತ್ಯ 
ಸರ್ಕಾರಿ ಪೂಲೀಸ್‌ ಅತಿಧಿಯಾದ ಈ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಯುವಕ ಪೊಲೀಸರ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾರನೆಯ ದಿನವೇ ಪಾಲೊ ಆಲ್ಟೊ ನಗರಕ್ಕೆ ಓಡಬೇಕಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ವಸಿದ್ದ ಸ್ಟ್ಯಾನ್‌ಫೋರ್ಡ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಬಹುದಿನಗಳ ಸಂಗಾತಿಯಾದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಧನಗೋಪಾಲ್‌ ಮುಖರ್ಜಿಯವರನ್ನು 
ರಾಯ್‌ ಭೇಟಿಯಾದರು. ಮುಖರ್ಜಿಯವರ ಸಲಹೆಯಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ನಿಜ 
ನಾಮಧೇಯವಾದ ನರೇಂದ್ರನಾಥ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
ಮಾನಬೇಂದ್ರನಾಥ ರಾಯ್‌ (ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌) ಎಂದು ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡರು. 
ರಾಯ್‌ ಅವರೇ ಮುಂದಿನ. ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ, "ಧನಗೋಪಾಲ್‌ 
ಮುಖರ್ಜಿಯರವನ್ನು ಭೇಟಿಯಾದ ಆ ಸಂಜೆ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಸ್ಟ್ಯಾನ್‌ಫೋರ್ಡ್‌ 
ಎಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಳದರು'. ಈ ಎಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಎಚಾರಧಾರಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತಳಾದ, ಎವಲಿನ್‌ ಟ್ರೆಂಟ್‌ ಹಾಗೂ 
ಕ್ರಾಂತಿಯಕನಸುಗಳನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡ ತರುಣ ರಾಯ್‌ ಪರಸ್ಪರರಲ್ಲಿ 
ಅನುರಕ್ಕರಾದದ್ದು , ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಯೇನಲ್ಲ. ಸಂಗಡವೇ ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಕಲಿಕೆಯೂ ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯಿತು. 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ- ವೈಚಾರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌ ನಗರದ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಾಚನಾಲಯಕ್ಕೆ. 0 ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯಿದೆ. ಈ ಇಬ್ಬರೂ ಕಾ ) 0ತಿಕಾರಿ 
ಎಚಾರಸರಣಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಬೌದ್ಧಿಕ-ತಾರ್ಕಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಆ 
ಗ್ರಂಥಾಲಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ದಿನನಿತ್ಯವೂ ಗಾಢವಾದ ಓದು, 
ನಂತರ ಆ ಓದಿನ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ, ವಿರಾಮದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಗಳೂಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹಾಗೂ ಗುಪ್ತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಇವರಿಬ್ಬರ ಆಗಿನ 
ದಿನಚರಿಯಾಗಿತ್ತು. ವೈಚಾರಿಕವಾದ ಅನ್ಯೊ ನೃತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಈ ಇಬ್ಬರೂ 
೧೯೧೬ರಲ್ಲಿ ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ ಟಟ ಜಳಕ ಸುಮಾರು ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ 
ಅವರ ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಡಪಂಥೀಯ ಧೋರಣೆಗಳ 
ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ. ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಎವಲಿನ್‌ ರಾಯ್‌ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದರು. 


ಜೀವನದರ್ಶನ ೭ 


೧೯೨೬ರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು ಪರಸ್ಪರ 
ಬೇರ್ಪಟ್ಟರು. ಕ 

ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಲಾಲಾ ಲಜಪತ್‌ರಾಯ್‌ ಅವರೊಂದಿಗಿನ 
ಭೇಟಿಯೂ ಕೂಡ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಲಾಲಾ ಲಜಪತ್‌ರಾಯ್‌ ಆ 
ಕಾಲದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಅನಿವಾಸಿ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೆಸರು. ಈ ಇಬ್ಬರೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪ್ರೇಮಿಗಳು ಬಹು ಬೇಗನೇ ಪರಸ್ಪರ ಹತ್ತಿರದವರಾಗಿದ್ದೂ ಸಹ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಹಜವೇ. ಇಬ್ಬರೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವನ್ನು - ಅದರ ಬೌತಿಕ ತತ್ವಾಧಾರವನ್ನು ಹೊರತು 
ಪಡಿಸಿ - ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವರು ; ಇಬ್ಬರೂ ಅದಮ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ ಮತ್ತು 
ರಾಷ್ಟ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಾದಿಗಳು. ರಾಯ್‌ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮತ್ತು ಲಜಪತ್‌ರಾಯ್‌ ನಡುವಿನ 
ಗ್ರಹಿಕೆ ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ಸಂಬಂಧದ ಕುರಿತು ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಪರಸ್ಪರರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಇಟ್ಟಿದ್ದ ನಂಬಿಕೆ, ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಕನಸುಗಳು, ಹಾಗೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಕ್ರಾಂತಿಯ ಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸುವುದು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸಿದವರು. 

ತಮ್ಮ ಮೇಲಿದ್ದ "ಹಿಂದು-ಜರ್ಮನ್‌ ಒಳಸಂಚಿನ'' ಆಪಾದನೆಯಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ರಾಯ್‌ ಅಮೆರಿಕೆಯಿಂದ ಮೆಕ್ಸಿಕೊ ನಗರಕ್ಕೆ ತೆರಳುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಸೈನ್ಯದ ಸೈನಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ 
ನಡೆದು ಲೆನಿನ್‌ನ ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾರಿಗೆ ಬಂತು.. ಜಾಗತಿಕ 
ಎದ್ಯಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹೂಸ ಅಲೆ ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳ ಮೇಲ 
ಗಣನೀಯ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ಪೂರ್ಣಕ್ರಾಂತಿಯ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳು ಈ ಘಟನೆ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಜಾಗತಿಕ ವಿದ್ಯಾಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದವು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ-ವಾದ ಪಂಥದಿಂದ ಹೊರಬಂದ 
ಅವರಿಗೆ ಜಾಗತಿಕವಾದ ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಬೀಜಮಂತ್ರವಾಯಿತು ; ದಲಿತರ ಹಾಗೂ 
ಶೋಷಿತರ ಸಮಗ್ರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳಿದ, ಮತು ಲೆನಿನ್‌ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ತಂದ, ಜಾಗತಿಕ ಸಮಾಜವಾದವು ಒಂದು ಮಹತ್ತರ ಆಯು ಧವನಿಸಿತು. 

ಆದರೆ ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಸಮರಾಯುಧ ಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಫನಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅವರ ಸುದೀರ್ಫ್ಥ ಯೋಜನೆ 
ಯಾವುದೋ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯಗತವಾಗಲಿಲ್ಲ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಒಕ್ಕೂಟದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ಬೊರೊಡಿನ್‌ ಅವರ ಪರಿಚಯ ರಾಯ್‌ 
ಅವರಿಗಾಯಿತು ಹಾಗೂ ಈ ಪರಿಚಯ ಕ್ರಮೇಣ ಗಾಢವಾದ ಗೆಳತನಕ್ಕೂ 
ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. ಈ ಗೆಳೆತನವೂ ಸಹ ರಾಯ್‌ ಅವರ. ಜೀವನದ ರಾಜಕೀಯ 
ದಿಕ್ಕನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದೆ. ರಾಯ್‌ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 


ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ತತ್ವದ ಚರ್ಚೆ ಹಾಗೂ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದರೆಂದರೆ ತುಸು ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದರೆ, ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೧೮ರಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಮೆಕ್ಸಿಕನ್‌ ಸಮಾಜವಾದಿ ಪಕ್ಪದ 
ಪ್ರಧಾನ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯನ್ನಾಗಿ ಆರಿಸಲಾಯಿತು. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅವಿಶ್ರಾಂತ 
ಪರಿಶ್ರಮದ ಫಲವಾಗಿ ಮಕ್ಷಿಕೋದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಪವು ಉದಯವಾಯಿತು. ಈ 
ಪಕ್ಷವು ರಶಿಯಾವನ್ನು ಹೊರತು ಪಡಿಸಿದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ಪಕ್ಷವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖನಾರ್ಹ. ಬೊರೊಡಿನ್‌ರವರ ಒತ್ತಾಯದ 
ಆಮಂತ್ರಣದ ಮೇರೆಗೆ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ೧೯೧೯ರಲ್ಲಿ ಮೆಕಿಕೋದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ 
ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸಂ ಎರಡನೆ ಸಂಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದರು. ಮೆಕ್ಸಿಕೋದ 
ಯುವ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳು ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟವು. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮೆಕಿಕೋದ ಕಾಲಾವಧಿಯು ಅವರ ಜೀವಿತದ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ 
ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಚೀ ಕ೦ಡು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಎ.ಬಿ. ಕಾರ್ನಿಕ್‌ರಂತಹ 
ಲೇಖಕರು ಎವರವಾಗಿ ಬರೆದು ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಎವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಮೆಕ್ಸಿಕೊ ನಗರವು ರಾಯ್‌ 
ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರವು ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಎಶೇಷ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕೃತಿ "ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಎಲ್‌ಸನ್‌ 
ರಿಗೊಂದು ಬಹಿರಂಗ ಪತ್ರ'ವು ಸ್ಪಾನಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಅವರ ಅದ್ಭುತವಾದ 
ತಾರ್ಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನುಆ ಸಮಯದ ಎಡಪಂಥೀಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪರಿಚಯಿಸಿಕೊಟ್ಟಿತು. ಈ 
ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳೂ ಎಷ್ಟು ವೇಗವಾಗಿ ನಡೆದವೆಂದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸರಕಾರ ರಚಿಸುವ ಕನಸು ಹೊತ್ತಿದ್ದ ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಸ್ವಪ್ನವನ್ನು ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸಲೆಂದು 
ಮೆಕ್ಸಿಕೊ ಬಿಟ್ಟು ರಷ್ಯಾಕ್ಕೆ ತೆರಳಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. ತಮಗೆ ಎರಡನೆ ಜನ್ಮವನ್ನು ನೀಡಿದ 
ಮತ್ತು ತಮ್ಮನ್ನು ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದ ಸ್ಥಳವಾದ ಮೆಕಿಕೊವನ್ನು ಬಿಡುವಾಗ ತಮಗೆ 
ಅತೀವ ದುಃಖ ಹಾಗೂ ಖಿನ್ನತೆ ಉಂಟಾದವೆಂದು ನಂತರ ರಾಯ್‌ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ 
ಇನ್ನೆರಡು ಮಹತ್ವದ ಪುಸ್ತಕಗಳೂ ಕೂಡ ಸ್ಪ್ಯಾನಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸುವದು ಅಗತ್ಯ. 

ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ನವೆಂಬರ್‌ ೧೯೧೯ರ ಮಾಸ್ಕೊ ಪ್ರವಾಸ ಅವರ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುವುದಿದ್ದರೆ, 'ಕ್ರಾಂತಿಭೂಮಿಯ ದರ್ಶನಕ್ಕಂದು ಕೈಗೊಂಡ 
ಪುಣ್ಯಯಾತ್ರೆ'. ಪ್ರಯಾಣದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಜರ್ಮನ್‌ ಮತ್ತು ಡಚ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ಚಿಂತಕರನ್ನು ಭೇಟಿಯಾಗಲೆಂದು ಕೆಲಕಾಲ ಬರ್ಲಿನ್‌ನಲ್ಲಿ ತಂಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವರಿಗೆ 
೧೯೧೪ರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನಗೊಂಡಿದ್ದ ಭಾರತೀಯ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಮಿತಿಯ ಜೊತೆಗೂ ಸಂಪರ್ಕ 
ಸಂವಹನಗಳೇರ್ಪಟ್ಟವು. ಬರ್ಲಿನ್‌ನಲ್ಲಿ ಇವರೆಲ್ಲರ ಜೊತೆ ಸೇರಿ ರಾಯ್‌ 
ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಲೆಂದು ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 


ಜೀವನದರ್ಶನ ೯ ೃ್ಯ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ರ ಪಾತ್ರವೇನೆಂಬುದರ ಕುರಿತು ಪ್ರಣಾಳಿಕ 
ಯೊಂದನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದರು. 

ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಬರ್ಲಿನ್‌ನಿಂದ ಮಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಬೆಳೆಸಿದರು. 
ರೋಚಕವಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಲೆನಿನ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದ ಮತು ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 
ಅಂಶಗಳ ಕುರಿತು ತಾನು ಬರೆದು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿದ ಮಹಾಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ 
ಓದಲೆಂದು ತಲುಪಿಸಿದ್ದು. ಆ ಪ್ರಬಂಧದ ಮೊದಲ ಪುಟದ ಮೇಲೆ ಎಡಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಲೆನಿನ್‌ ಅವರ ಹಸ್ತಾಕ್ಟರಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದ ಒಂದು ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ "ಕಾಮ್ರೇಡ್‌ ರಾಯ್‌ 
ಅವರಿಗೆ : ಎಮರ್ಶೆ ಹಾಗೂ ಸಲಹೆಗಳಿಗಾಗಿ' ಎಂದು ಬರೆದಿತ್ತಂತೆ! ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತಕ 
ಹಾಗೂ ಎಡಪಂಥೀಯ ಕಾರ್ಯಕರ್ತನಿಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸಂತಸದ ಎಷಯವೇನಿದ್ದೀತು? 

ನಂತರದ ಲೆನಿನ್‌ ಹಾಗೂ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಭೇಟಿ ಹಾಗೂ ಆ 
ಸಮಯದ ಚರ್ಚೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿದ್ದವು ಎಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ವಸಾಹತು ಹಾಗೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ರಾಯ್‌ ಅವರು ಲೆನಿನ್‌ ಎಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ತೀವ್ರ ಅಸಮ್ಮತಿ _-ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿಡರು.. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಲೆನಿನ್‌ ಮತ್ತು ರಾಯ್‌ ಇಬ್ಬರೂ 


ಬರೆದು ಸಿದ್ದಪ ಪಡಿಸಿದ ಸ್ಲಂ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಗಳು ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಸಂಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ) ಪರ್ತ್‌, Seca ಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳು 
ಎಷ್ಟು ಗಂಭೀರವ. ವೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆ ಗಳೂಡನೆ ಲೆನಿನ್‌ 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಪ ರ್ರಬಂಧದ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಪ್ರಬಂಧವೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ 


ರಯ ಕುರಿತು ವಿಮ್ಮ ಜೆಬ್ಬುಡುತ ಮುಂದಿನ ಹಲವು ಚಿಂತಕರು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌, 
ಏಂಗಲ್ಸ್‌ ಹಾಗೂ ಲೆನಿನ್‌ ಜೊತೆಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಹೆಸರನ್ನೂ ಅದೇ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ 
ಸಡಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇಡುವದು ಸರಿಯೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ದ್ದಾ ರೆ. 


ರಾಯ್‌ ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸಂಗಾಗಿ ಹಾಗೂ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತ 
ದಿಂದ ಭಾರತದ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಅವಿಶ್ರಾಂತ ದುಡಿಮಯನ್ನು ಮುಡುಪಾಗಿ ಟರು. 
ತಾಷ್ಟಂಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಅವರು ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ : ಏಶಿಯಾಟಿಕ್‌ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಬ್ಯೂರೋದ ಸದಸ್ಯರಾಗಿ 
ನೇಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅವರು ಕಟ್ಟಾ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಗುಂಪೊಂದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಜವಾದದಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ ನೀಡಿದರು. ತಾಷ್ಟಂಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಭಾರತೀಯ 
ಸೈನಿಕ ಶಾಲೆಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಬೆಂಬಲಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಬ್ರಿಟಿಷರು 
ಈ ಶಾಲೆಯ ಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇದು ೧೯೨೨ ರಲ್ಲಿ 
, ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ನಂತರದ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳನ್ನು ರಾಯ್‌ ಉಳಿದ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕುರಿತಾದ ಏಚಾರವಿನಿಮಯದಲ್ಲಿ ಕಳೆದರು. ಈ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಎಚಾರಧಾರೆ ಹಾಗೂ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಅವರು 
ಅನೇಕ ದೇಶಗಳನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅಲ್ಲಿಂದ ಉಚ್ಚಾಟಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ 


ಕಾಂ ಏಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಅಲೆಮಾರಿ ಜೀವನ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಗಂಭೀರ ಪರಿಣಾಮ 
ಬೀರಿತು. ವಿವಧ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ನಡೆಸುವ ಚರ್ಚೆ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರೌಢತೆಯನ್ನು 
ತಂದುಕೊಟ್ಟರೆ, ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂವಹನ ಮಾನವೀಯ ಮಾೌಲ್ಯ- 
ತತ್ವಾದರ್ಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಿತು. 

೧೯೨೭ರಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸತ್ತಿನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ರಾಯ್‌ 
ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಭೆಟ್ಟಿಕೊಟ್ಟರು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೆಟ್ಟಿ ಲಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಿದ್ದ ಚೀನಾದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್‌ ಶೆ ಪಕ್ಷವು ರಾಯ್‌ ಅವರು ನೀಡಿದ ಕಾ ರಿ ೦ತಿಯ ಕಂತ 
ಎಚಾರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ ಇದರಿಂದ ರಾಯ್‌ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಟಟ ೦ತಿಯ 
ಜಾರೋ ತೆರಳಿದ್ದ ನಿಯೋಗವು ತನ್ನ ಗುರಿ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ೧೯೨೯ರಲ್ಲಿ ಚೀನಾದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಸೋಲನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸದ್ದಕ್ಕೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಆಪಾದಿಸಿ ಅವರನ್ನು 
ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಂಸತ್ತಿನಿಂದ ಹೊರಹಾಕಲಾಯಿತು. ಆದರೂ ಬರ್ಲಿನ್‌ 
ನಲ್ಲಿ ಮತೊಂದು ವರ್ಷ ಉಳಿದ ರಾಯ್‌ ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜರ್ಮನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
"ಕ್ರಾಂತಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ' (Revolution ೫:3 counter Culture) 
ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ಈ 7ನೇಕ ಕೌರವ್ಯೂಗ್ನಯ್ದ ಕೊನೆಯ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ A ಎಲ್‌ ಗಟ್ಟಾಕ್‌ ಸೌಹಿತ್ಯಿಕ ಕಶಿ ೧೯೩೭ರಲ್ಲಿ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದವಳು ರಾಯ್‌ ಅವರನ್ನು ಮದುವೆಯಾಳ ಪ Wc 


ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಮಹಮೂದ್‌ ಎಂಬ ಸುಳ್ಳು ಹೆಸರಿಸಶಿಗಾಸ್‌ ಸ್‌ಪೋರ್ಟ್‌ ಮೂಲಕ 
ರಾಯ್‌ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೩೦ರಲ್ಲಿ ಮುಂಬೈ ತಲುಪಿದರು. ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಜವಾಹರ್‌ಲಾಲ್‌ ನೆಹರೂ ಸಹಿತ ಅನೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮುಖಂಡರನ್ನು ಭೇಟಿಯಾದರು. 
ಮಾರ್ಚ್‌ ೧೯೩೧ರಲ್ಲಿ ನೆಹರೂ ಅವರ ಆಮಂತ್ರಣದ ಮೇರೆಗೆ ರಾಯ್‌ ಕರಾಚಿಯಲಿ 
ನಡೆದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ಹಾಜರಾದರು. ಅದೇ ವರ್ಷದ ಜುಲೈ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾನ್ಫುರ ಪಿತೂರಿ ಮೊಕದ್ದಮೆಯಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ರ ಬಂಧನಕ್ಕೊಳ 
ಗಾದರು. ಮೊಕಡ್ಡಮೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರ ಎದುರಿಗೆ ಸ್ವತಃ ತಾವೇ 
ವಾದಿಸಿದ ರಾಯ್‌ " ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಿ ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಕಾನೂನು ಬದ್ದವಾಗಿ ನಿಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಆಡಳಿತದ ಎರುದ್ದದ ಯಾವುದೇ ಸಂಚು Wi ಬಾಹಿರ 
ವಲ್ಲ' ಎಂದು ವಾದ ಮಂಡಿಸಿದರು. '(ಅವರ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಹೇಳಿಕೆಯು 'ನನ್ನ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ' (My Defence) ಎಂದು ಪುಸ್ತಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದ). ಆದರೆ 
ಅವರ ಪ್ರತಿವಾದವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಬಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ನ್ಯಾಯಾಲಯವು ಅವರಿಗೆ 
ಆರು ವರ್ಷಗಳ ಸಜಾ "ಎಧಿಸಿತು. ಪ್ಯೂ ಕಾರಾಗೃಹ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ lk ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು 
ಎಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ . ಅಭ್ಯಸಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಎಚಾರಗಳನ್ನು ಅವರು ಎಲನ್‌ 


ಜೀವನದರ್ಶನ (NX 
pS 
ಗಟ್ಸಾ ಶಾಕ್‌ ಅವರಿಗೆ ಪತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರವಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. (ಈ ಎಲ್ಲ 
ಪತ್ರಗಳೂ "ಬಂದೀಖಾನೆಯಿಂದ ಪತ್ರಗಳು' -Letters from Jail ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕ 
ಯಲ್ಲಿ ೧೯೪೩ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿವೆ.) 


೧೯೩೬ರಲ್ಲಿ ಜೈಲಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ನಂತರ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸೇರಿದವರು. ಅದೇ ವರ್ಷ ನೆಹರೂ ಅವರ 
ಆತ್ಮೀಯ ಆಹ್ವಾನಕ್ಕೆ ಓಗೊಟ್ಟು ಎ.ಐ.ಸಿ.ಸಿ. ಯ ಸದಸ್ಯರಾದರು. ೧೯೩೭ರಲ್ಲಿ 
“ಇಂಡಿಪೆಂಡೆಂಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ'' ಎಂಬ ವಾರಪತ್ರಿಕೆ ಮುಂಬೈಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಯಿತು ಹಾಗೂ ೧೯೪೯ ರಲ್ಲಿ ಅದು ""ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಹ್ಯುಮ್ಯಾನಿಸ್ಟ್‌'' ಎಂದು ಹೊಸ 
ಹೆಸರು ಪಡೆಯಿತು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ರಾಯ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಧುಠೀಣತ್ವ 
ವನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಎಮರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರ ನೇತೃತ್ವದ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಕುರಿತು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಟೀಕೆಗಳು ಕಠೋರವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಮೇ ೧೯೩೯ರಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸದಸ್ಯರ ಕೂಟವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು ಹಾಗೂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ 
ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯಾದ ಮೌಲಾನಾ ಅಬುಲ್‌ ಕಲಾಮ್‌ ಆಜಾದ್‌ ಅವರ ವಿರುದ್ದ ರಾಮ್‌ಗಡ 
ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಪದವಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿದರು. ರಾಯ್‌ ಆ 
ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಸೋತರು ನಿಜ ಆದರೆ ಅನೇಕ ಅಭಿಮಾನಿಗಳನ್ನು 
ಗೆದ್ದುಕೊಂಡರು. _ 


ಗಾಂದೀಜಿಯವರ ಜೊತೆಗಿನ ಮತಭೇದದಿಂದಾಗಿ ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ೧೯೪೦ರಲ್ಲಿ 
ರಾಯ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷದಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
'ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಡೆಮೊಕ್ರೆಟಿಕ್‌ ಪಾರ್ಟಿ'ಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು. ಇದಕ್ಕೂ ತುಸು ಮೊದಲು 
ನವೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಕಾರ್ಮಿಕ ಒಕ್ಕೂಟ (Indian Federation of 
1೩0೦೪) ವು ಎಮ್‌. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿತು. ಮುಂದಿನ 
ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಎಶ್ವ ಯುದ್ಧೋತ್ತರ ಭಾರತದ ಸಮಗ್ರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕುಂತು 
ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿದರು. | 

ಈ ಅವಧಿಯು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಜೀವನದ ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಸಮಯವಾಗಿತ್ತು. ಚಿಂತನೆಯ ಆಳವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ರಾಯ್‌ ತಾವು ಅದುವರೆಗೆ 
ನಂಬಿ ಬದುಕಿದ್ದ ಅನೇಕ . ಮಹತ್ವದ ತತ್ವಾದರ್ಶಗಳನ್ನು . ಪ್ರಶ್ಲಿಸ ತೊಡಗಿದರು. 
ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದಲ್ಲಿದ್ದ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ದೋಷಗಳು 
ಈಗ ಅವರಿಗೆ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸತೊಡಗಿದವು.  ಬಂಡಮಳ ಶಾಹಿತ್ತದಂತೆ 
ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ ಕೂಡ ದುರ್ಬಲ ವರ್ಗಗಳ ಎಲ್ಲ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಲು 
ಅಸಮರ್ಥವೆಂದು ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ: ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ 
ತತ್ವದಿಂದ ಮೇಲೇರಿ ಇನ್ನೂ ವಿಶಾಲವಾದ ತತ್ವಾದರ್ಶವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸುವದು. ರಾಯ್‌ 


ಹ 


ತ್ರ ಎಂ. ಬನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಅವರ ಆದರ್ಶವಾಯಿತು. ಇಂಥ ತತ್ವಾ ದರ್ಶವು ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಿಸು ಿಗಳಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಹಾಗೂ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು, ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಹಾಗೂ 
ಭದ್ರತೆಯನ್ನು ತರುವದೆಂದು bo ಆಶಿಸಿದರು. ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹಾಗೂ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಅಡಚಣೆಯೆಂದು ಅವರು ವಾದಿಸಿದರು. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಡಿಸಂಬರ್‌ ೧೯೪೮ ರಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಸ್ವತಃ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷವಾದ ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ 
ಡೆಮೊಕ್ರೆಟಕ್‌ ಪಾರ್ಟಿಯನ್ನು ವಿಸರ್ಜಿಸಿದರು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಕರಪತ್ರಗಳು ಪ್ರಕಾಶನಗೊಂಡವು. 


ಪಕ್ಪವು ವಿಸರ್ಜನೆಗೊಂಡ ನಂತರ ಎಮ್‌.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ಣ 
ಸಮಯವನ್ನು ಮಾನವೀಯತಾ ಚಳುವಳಿ (humanist movement) ಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತು ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಚಿಂತನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ತಮ್ಮ ವಾದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅವರು ಕೆಲಸ ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. "ದೇಶದಲ್ಲಿ ತತ್ವದರ್ಶನ ಕಾ ೦ತಿಯಾಗಬೇಕು. 
ಯಾವುದೇ ರಾಜಕೀಯ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾ ಂತಿಯು ಇಂಥ ಸಾಜಾ ್ರ್ರಂತಿಯ 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಮಹತ್ವದ 
ಕೃತಿಯಾದ "ಕಾರಣ, ಕಾಲ )ನಿಕತೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ' (Reason, Romanticism and 
Revolution)Mಲ್ಲಿ "ರಾಡಿಕಲ್‌ ಹ್ಯುಮ್ಕಾನಿಸಮ್‌' ತತ್ವದರ್ಶನದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಎವರಣೆಯನ್ನು ಅವರು ನೀಡಿದರು. ಅವರ ಕೊನೆಯ ಲೇಖನವು ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ 
ಹ್ಯುಮ್ಯಾನಿಸ್ಟ್‌ ಪತ್ರಿ ಕೆಯ ೧೯೫೪ರ ಜನವರಿ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರಕಟಗೊಂಡಿತು. 

ಕೀ ರಾಯ್‌, ಭಾರತವು ಕಂಡ ಮಹಾ kali ಅಪ್ಪಟ ದೇಶಭಕ್ತ 
ಅದ್ಬುತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಾದಿ, ಮಹಾಚಿಂತಕ, ತೀಕ್ಷ್ಣ ಮೇಧಾಎ. ಇಂತಹ ಅಸ್ಟಲಿತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ಪಡೆದಿದ್ದ ರಾಯ್‌ ೧೯೫೪ರ ಜನವರಿ ೨೫ ರಂದು ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿಗೆ ಹತ್ತು ನಿಮಿಷಗಳ 
ಮೊದಲು ಡೆಹರಾಡೂನ್‌ನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಿವಾಸದಲ್ಲಿ ನಿಧನರಾದರು. ದೇಶದ ಒಳಗೂ, 
ಹೊರಗೂ ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕುರಿತಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧಾಂಜಲಿಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾಗಿ 
ಅರ್ಪಿತವಾದವು. ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮಿನುಗಿದ 
ತಾರೆಯೊಂದು ಜ್ವಲಂತವಾಗಿ ಉರಿದು, ದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕಾ ಂತಿಕಾರಿ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಯಿತು. 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀಡಿದ ಬೌದ್ದಿಕ ಕಾಣಿಕೆ ಅವರ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾನವತಾವಾದ, ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಎಚಾರಗಳು. 
ಸಾತಂತ್ರ “ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರೊ ಹೀತ್ತವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ 


ಜೀವನದರ್ಶನ (A 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಎರಿ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಇಂದಿಗೂ ಎಡಪಂಥೀಯ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
MR ನಳ ಬೀರುವಂಥವರು. 


ಭಾರತದ ಉಜ್ವಲ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನು | 
"ಮೆರೆದವರು, ದಿವ್ಯ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಾರಿದವರು, ಬೌದ್ಧಿಕ- ra ಪರಾಕಾಷ್ಠತೆಯನ್ನು 
ತಲುಪಿದವರು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಕೂಡ ಈ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಈ ಪುಸ ಕದ ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ವೈಚಾರಿಕ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ ಕಿರು ದರ್ಶನದ ಪ್ರಯತ್ನ dist ವಏಎಧ ವೈಚಾರಿಕ 
ವಸು- ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡಲು ಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರ 
ಣೆಗೆ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ನೀಡಿರುವ ಲೇಖನಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ -2 
ರಾಯ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಸಮಾಜವಾದವೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮಾನವನ ಆಧುನಿಕ ಯುಗ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಈ ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಹಿಂದಿನ ಎಲ್ಲ 
ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲಗಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇವುಗಳ 
ಆಂತರಿಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆದು ಅವು ತಮ್ಮ ಇತಿ-ಮಿತಿ, 
ಶಕ್ತಿ-ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿತು. ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು “ನಮ್ಮ 
ಇತಿಹಾಸದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆ' ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸೋವಿಯತ್‌ 
ಒಕ್ಕೂಟವು ಉದಯವಾದಾಗಿನಿಂದ ಸಮಾಜವಾದವು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವಾದಕ್ಕೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿದ್ವಂದಿ ಯಾಗಿ 
ನಿಂತಿದ್ದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಚಾರ. ೧೯೯೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಸೋವಿಯಟ್‌ ಒಕ್ಕೂಟದ 
ಎಘಟನೆಯಾದ ನಂತರವೂ ಜಾಗತಿಕ. ಸ್ಥರದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದವು ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ರಾಜನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಅಂಶವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಇಂದಿಗೂ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದವು 
ಬೌದ್ದಿಕವರ್ಗದ ಚಿಂತನೆಯ ಮೆಟ್ಟಿಲಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದ್ದು ನಮಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿದ 
ಎಷಯವೇ ಸರಿ. 

ಇಂತಹ ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಸಮಾಜವಾದದ ರೂಪು- 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಮ್ಮತದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಲ್ಲ. ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ 
ಚರ್ಚೆ ನಡೆದರೂ ರಾಜಕೀಯ ಅನ್ವಯಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ, ಸಮಾಜ ವಾಜದ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಾದದ ಕುರಿತು ಎಷ್ಟೊಂದು 


ರಾಯ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ (36 
ಆ 

ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾಗಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಯೆಂದರೆ ಈ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಒಸೆದು ದಾರಿಯನ್ನು ಕಾಣುವುದು ಅಥವಾ ಇಂತಹ ಚರ್ಚೆಯ ರಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಷ್ಟವಾದ ಒರಿದು ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುವದು ಇಂದು ಅಸಾಧ್ಯದ ಮಾತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 

ಸ್ಪಾತಂತ್ರೋೋತ್ಸ್ತರ ಸಮಯದ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ಸಮಾಜವಾಡವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕಗಳ 
ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾ ಹಾಗೂ ಚೀನಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತಎದ್ದ ಸಮಾಜವಾದದ ತತ್ವ ಮತ್ತು 
ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳಿಂದ ಗಣನೀಯವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದ. ಇಂಥ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿಯೇ ಒಂದಾಗಿ ಕಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಭಾರತೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಸವು 
೧೯೫೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳಾಗಿ ಎಭಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ರಷ್ಯಾದ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟ ಸಮಾಜವಾದಿ ರಾಜಕೀಯ ಆಚರಣೆಯು ಸಿ.ಪಿ.ಐ. ಪಕ್ಪದ 
ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಯೋಜನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ್ದರೆ, ಚೇನಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಬಳಕಯಲ್ಲಿದ್ದ "ಕಮ್ಯುನಿಸಂ' ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಭಾರತದ ಸಿ.ಪಿ.ಐ (ಎಂ) ಪಕ್ಚದ ನಿಲುವುಗಳ 
ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್‌ 
ಪಕ್ಷಗಳ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. ಸಮಾಜವಾದೀ ಚಿಂತನೆ, ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಬಹುದೆಂಬ ಮುಂದಾಲೋಚನೆಯುಳ್ಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪೂರ್ವದ 
ಪ್ರಮಖ ಸಮಾಜವಾದೀ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವಾದವು ತನ್ನ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ- ಸಾಮಾಜಿಕ . ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಅವಶ್ಯಎರುವ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ನೆಲಗಟ್ಟನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ವಾದಿಸುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಉಳಿದ ಸಮಾಜ ವಾದಿ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಮಾದರಿಗಳು ತಾತ್ತಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಬಹುದೇ 
ಎನಃ ಅವು ನಮಗೆ ಆದರ್ಶಮಾದರಿಗಳಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಾರವು ಎಂಬುದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ- 
ಸಮಾಜ ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ವಿಚಾರಧಾರೆ. ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ಇಂತಹ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಎಡಪಂಥೀಯ ಎಚಾರಧಾರೆಯ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದ ಭಾರತೀಯ 
ಧುರೀಣ ರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರು. ಅವರ ತಾತ್ತಿಕ ನಿಲುವು ಮತ್ತು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾನವೀಯತ್ವದ ಸಂದೇಶಗಳು ಸತತವಾಗಿ..ಈ ಎಚಾರಧಾರೆಯನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಫಲಿಸಿವೆ. “ನವ ಮಾನವಿಯತೆ' ಅಥವಾ ನವ ಮಾನವತಾ ವಾದ (new 
humanism) ಎಂಬ ಅವರ ತತ್ವವು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಈ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಅವಗಾಹನೆಗೆಂದು ಮುಂದಿಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆ ಕುರಿತು 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗನಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿವರಣೆಗಳನು 
ನೀಡಲಾಗಿದೆ. | 


೬ el 


ಈ ಎವಿ. ಏನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸಮಾಜವಾದವು ತೆರೆದ ಎಚಾರಧಾರೆಯ ಪ್ರತೀಕ. ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಮರ್ಶ, ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಹಾಗೂ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳಿಗೆ ವಿಫುಲ ಅವಕಾಶವಿದೆ, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಟೀಕೆ-ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಯಲೇಬೇಕೆಂಬ ಒತ್ತಾಸೆಯಿದೆ.  "ಎಚಾರವು 
ನಿರಂತರವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಬೇಕಲ್ಲದೇ ಸ್ಥಗಿತಗೊಂಡ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ 
ಗಳನ್ನಲ್ಲ' ಎಂಬುದನ್ನು ರಾಯ್‌ ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ದಂತೆ 
ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಎರಡನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಾನಬೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟಿದ್ದರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಈ ವಾದದ ಪ್ರಬಲ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕರೂ ಆಗಿದ್ದರೆನ್ನುವುದನ್ನು ನಾವು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 

ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾರಂಭದ ರಾಜಕೀಯದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವನ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತು ವಾದದಲ್ಲಿ - ಅಚಲ ನಿಷ್ಠೆ 
ಯಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ನಿರಂತರ ಓದು, ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನ ಚರ್ಚೆ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕತೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟ ಎಶ್ವಾಸದಿಂದಾಗಿ ರಾಯ್‌ ಆ ಸಮಯದ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದೀ 
ಚಿಂತನೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ಭಾರತೀಯ ವಕ್ತಾರನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರೊ ಹತ್ತರ ಸಮಯದ ಭಾರತೀಯ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದು, ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಗುಣ 
ಲಕ್ಷಣಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಸ್ಥಿಕ ಅಥವಾ ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಮಾತೇನೂ ಅಲ್ಲ. ತಾತ್ವಿಕ 
ಮತ್ತು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆಗು 
ಹೋಗುಗಳನ್ನು ಎಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಅವರಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದು ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 
ಈ ಶಕ್ಕಿಯಿಂದಾಗಿಯೇ ಅವರ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು - ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕುರಿತು ಅವರು ೧೯೨೦ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಎರಡನೆ 
ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ವಾದವು- ಇಂದಿಗೂ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಪಾರಿಕಾಲನಿಕ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ವೆನಿಸಿವೆ. 

'ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಡಳಿತ ಕುರಿತಾದ ಸಮಾಜವಾದಿ : ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು 
ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲೊಂದು ಎಂದೆನಲ್ಲವೇ? ರಾಯ್‌ 
ತನ್ನ "ಮಾರ್ಕಿಸ್‌' ವಾದವು ಲೆನಿನ್‌ ಅವರ ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ ಮಜಲಿನಿಂದ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಮ್ಮ 'ಬದಲಾವಣೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತ' (India In 
Transition) ಎಂಬ ಹೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. (೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ 
ಈ ಪುಸ್ತಕವು ತುಸು ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೆ ಜರ್ಮನ್‌, ರಷ್ಯನ್‌, ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ 
ಕೆಲವು ಐರೋಪ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ತರ್ಜುಮೆಯಾಯಿತು. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಈ ಕೃತಿಯು 
ಇಂದಿಗೂ ಸಮಾಜವಾದ ಕುರಿತಂತೆ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಕೃತಿಯೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.) ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 


ರಾಯ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ ಇಟ 
ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಟ್‌ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿದ ರಾಯ್‌ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಭಾರತೀಯ 
Rn ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಯಾಮಗಳ ಗಡಿಯಲ್ಲಿ ವಾಮಪಂಥೀಯ ಎವರಣೆಯನು 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಯ್‌ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಆಳಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯು ಜನಯ ಸ್ಥರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯು ಉದ್ರೇಕರಹಿತ, 
ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಾಗೂ ನಿಧಾನಗತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಧನಗಳಿಂದ 
ಮೊದಲೇ ನಾಶಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಎಂದರೆ, ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತ ವರ್ಗವು ೧೮ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಜಮೀನುದಾರರಿಂದ ಪರದೇಶದ ವ್ಯಾಪಾರಿ 
ಮಾಲಿಕರಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಸ್ಥರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ 
ಹಸಾಂತರ ಮಾಡಿದಾಗಲೇ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ Fy ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಊಳಿಗ ಮಾನ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ತನ್ನ "ನೈಸರ್ಗಿಕ ಮರಣ'ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿತು. "೧೮೫೭ರಲ್ಲಿ ನಡದ ಸ್ಫನಿಕ 
ದಂಗೆಯು (ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯುದ್ಧವು) ಹತ್ತಿಕ್ಕಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜೀರ್ಣವಾಯಿತು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ದಂಗೆಯು 
ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪ್ರಭುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಮರಳಿ ಪಡೆಯುವ ಕೊನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿತ್ತು' ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಾರಂಭದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದ ಕುರಿತಂತೆ ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ 
ಹ್ಯಾ ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೇ ಹೋಗಿ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಶೋಷಿತರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ 
ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ವಿವರಿಸಿದಂತೆ, 
ಆಧುನಿಕಪೂರ್ವ ಭಾರತವು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಭೂ-ಮಾಲಿಕರು ಹಾಗೂ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ನಾಯಕರು 
ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗವು ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮಾಲಿಕರು ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಸಣ್ಣ ಹಿಡುವಳಿದಾರರು ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗದ 
ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಾಗೂ ಕೂನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಭೂರಹಿತ ಶ್ರಮಿಕರೂ, 
ಔದ್ಯಮಿಕ ಕಾರ್ಮಿಕರೂ ಸೇರಿದ್ದರು. ಭಾರತದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಉಪವರ್ಗಗಳು ಹಬ್ಬಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವರ್ಗಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವು 
ಸುಮಾರಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬರುವದು ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
ನಿಧಾನವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಪರಿವರ್ತನೆಯಿಂದಾಗಿ ಭೂಮಾಲಿಕರು 
ತಮ್ಮ ಉತ್ಪನ್ನದ ಲಾಭಾಂಶವನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರ ಹಾಗೂ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಉತ್ಪಾದನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಲು ಆರಂಭ ಮಾಡಿದರು. ಲಾಭ ಗಳಿಕೆ, ಬಂದ ಲಾಭವನ್ನು 


ಇ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಎಲಾಸಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ ೦ದು ದುಂದುವೆಚ್ಚ ಮಾಡದೆ ತಿರುಗಿ ವ್ಯಾಪಾರದ ವಹಿವಾಟುಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಸುವಎಕೆ, ಪುನಃ ಲಾಭ ; ಹೀಗೆ ಆಧುನಿಕ Wi ಬೂರ್ಜ್ವಾ' ವರ್ಗವು 
ಉದಯವಾಯಿತು. ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ ಈ ಬೂರ್ಜ್ವಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಟ್‌ ಉಪ- 
ಬೂರ್ಜ್ವಾ ವರ್ಗವು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮರಳಿ 
ಪಡೆಯುವ ಕೊನೆಯ ಯತ್ನವು ಈ "ಬೂರ್ಜ್ವಾ' ಬೆಳವಣಿಗೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಪ್ತಿ 
ಗೊಂಡಿತು. 


ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಜೊತೆಗೇ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ನೆರಳಾಗಿ ಭಾರತದ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳ ಉಪವರ್ಗವು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು. 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ, ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಗುಮಾಸ್ತರು, 
ಲೆಕ್ಕಿಗರು ಮತ್ತು ಕರಣಿಕರು ಅಗತೃವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರಿಂದ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಎರಡನೆಯ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರವು ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ "ಆಧುನಿಕ'ವಾದ 
ಶಿಕ ಕಣಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದಿತು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಇಂಥ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು ಸಂಖ್ಯಾ 
ಹ ; ಬೆಳೆದುದಲ್ಲ ದೇ ವೈದ್ಯ, ಎಜ್ಞಾನ, ಕಾನೂನು, ಬೋಧನೆ ಮುಂತಾದ ಎರಡನೆ 
ಸ್ಥರದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಗಳಿಸಿದ 
ಲಾಭವನ್ನುಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಲು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರ್ಕಾರವು 
ಪ್ರಬಲ. ಅಡ್ಡಿಯಾದುದರಿಂದ ಈ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳ ಉಪವರ್ಗವು ಪರದೇಶದ ಆಳ್ವಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಎರೋಧಿಸಿ ಸಂಗ್ರಾಮವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿತು. ಎಂದರೆ, ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮತ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ ಹೊಂದಿದ 
ಬುದ್ದಿಜೇವಿಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಅಂದಿನ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. 
ವಂದು ಸ್ಟ ಷ್ಠವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕ್ರಮೇಣ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಮೂಲಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಅರ್ಥ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಇಡೀ ಕೃಷಿ ರಂಗವನ್ನೇ ತನ್ನ ಕಪಿ ಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಿತು. ಎಂದರೆ, 
ಭಾರತೀಯ ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗವು ಪರದೇಶದ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಅವರ ನಿಯೋಗಿಗಳ 
(೩8೦೧5) ನಿರಂತರ ಶೋಷಣೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳಾಡುವ ಸಂದರ್ಭ 
ಒದಗಿಬಂತು... ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ತಡೆರಹಿತ ಪರದೇಶಸಾಗಾಣಿಕೆ, ಹಾಗೂ 
ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬಡತನ, ನಿರುದ್ಯೋಗದ ಬವಣೆಗಳು, ನಿರಂತರವಾದ 
ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆ, ಕಚ್ಚಾವಸ್ತುಗಳ ಗಡಿದಾಟು ಸಾಗಾಣಿಕೆ ಮುಂತಾದವುಭಾರತೀಯ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಣದ ತೀವ್ರ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ ಉಂಟು ಮಾಡಿದವು. ಈ 
ಗುಣಲಕ್ಷಣವು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಇಂದು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಕಷ್ಟು ಲಭ್ಯತೆ 
ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅನೇಕರು ಹಸಿವಿನಿಂದ ಸಾಯುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜನರ ಕೈಯಲ್ಲಿ 


ರಾಯ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಟೀ 


ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಖರೀದಿಸಲು ಹಣವಎರುವದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಶ್ರಮವನ್ನು ಅಡವಿಟ್ಟು, 
ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆ ಮಾಲ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾರಿ ಆ ಹಣದಿಂದ ಜೀವನಾವಶ್ಯಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಖರೀದಿ 
ಮಾಡುವುದು ದೇಶದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ನಿರಂತರ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಹೋರಾಟಗಳು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಒಕ್ಕೂಟಗಳು ಈ ಎರಡೇ ಇಂದು ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಭಎಷ್ಯದ ಆಶಾಕಿರಣವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗವೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಬಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ಯಾಕ್ಟರಿಗಳಲ್ಲಿ ದಿನಗೂಲಿಗೆಂದು ದುಡಿಯುವ ಶ್ರಮಿಕರು 
ಮಾತ್ರವಷ್ಟೇ. ನಿಜವಾದ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಈ ವರ್ಗದ 
ಜನತೆಗೆ, "ಸ್ವರಾಜ್ಯ'ವು ಇಂತಹ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಈ ವರ್ಗದ ಶ್ರಮಿಕರು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ 
ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪೂರ್ಣ ಲಾಭಾಂಶವನ್ನು ಖಾಯಂ ಆಗಿ ಸಿಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. "ಸ್ವರಾಜ್ಯ' ಅಥವಾ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ ಮತುಸಾಮಾಜಿಕ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬೃಹತ್‌ ಉದ್ಯಮಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಇಂಥ 
ಉದ್ದಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಗಳು ಭಾರತೀಯ ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಸಂಘಟನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತುಂಬ ಮಹತ್ವದ್ದೆಂದು ರಾಯ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತಾರೆ. 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಬ ಬೇಕಾಗಿರುವದು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗದ 
ಹಿತದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಹಾಗಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಕಾರ್ಮಿಕವರ್ಗದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯೂ ಸಹ 
ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ | ಸಂಗ್ರಾಮದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ್ದು ಎಂಬುದು 
ರಾಯ್‌ ವಿಚಾರ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ರಾಜಕೀಯ-ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಗೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರು ತುರ್ತಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವಾದರೂ ಏನು? ರಾಯ್‌ 
ಆ ಕುರಿತು ಒಂದು ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ನಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು : ವರ್ತಮಾನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಕುರಿತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಓಡಾಡಿ, ಚರ್ಚಿಸಿ, ಜನಜಾಗೃತಿ ಮೂಡಿಸುವದು ; ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ ಹಾಲಿ 
ಎದ್ಯಮಾನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತಿರುವ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಚಲಿತಗೊಳಿಸಿ 
ಜನ-ಮನದಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹರಡುವದು. ಇಂತಹ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ 
ವಾದಿಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವವನಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳ ವೈಚಾರಿಕ ಎಮರ್ಶಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ತೊಡಗಿರುವ ಶುಷ್ಕ ಬುದ್ದಿಜೀವಿ 
ಯಾಗಿರಬಾರದು ಎಂಬುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವು. ಸಮಾಜವಾದಿ 


) 
) 


ky ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಯು ಜನಸಾಮಾನ್ಯನ ಅಂತರಂಗ- ಬಹಿರಂಗಗಳೊಂದಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂದಿಸಿ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕೆರಳಿಸುವದರ ಜೊತೆಗೆ ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿಯೂ ಜನಮನವನ್ನು 
ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಅಣಿಗೊಳಿಸುವಂತಹ ಗುಣ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವದು ಇಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದ ಅಥವಾ "ಸೋಶಿಯಲಿಸಂ' ಮತ್ತು 
"ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌' ಎರಡೂ ಒಂದೇ ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಇವು ಎರಡೂ 
ಒಂದೇ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವಂತಹವು ಮತ್ತು ಒಂದೇ ಮಾದರಿಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಳ್ಳುವಂತಹವು. ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಯು ಬಳಸುವ 
ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನವು ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ; ಇದರ ಗುರಿ, ಸಮಾನತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತ ಸಮಾಜ. ಸಂಘರ್ಷ ಹಾಗೂ ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣಗಳು ಸಮಾಜವಾದದ ಮೂಲ 
ತಿರುಳು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನಾವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಂದ ಹೊರತಾದ ಸಮಾಜವಾದವು 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಾಧನವಾಗಲು ಶಖ್ಯವಲ್ಲ. ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ರಾಯ್‌ 
ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಈ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ತತ್ವವು ಮಾನವರನ್ನು ಯಾಂತ್ರೀಕೃತ 
ಗೊಂಬೆಗಳಂತೆ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಮಾನವೀಯ ಅಂಶಗಳು ಮತ್ತು 
ಮಾನವತ್ವದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸಮಾಜವಾದದ ಮೂಲ ಬೇರುಗಳಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಯು ಅವಕಾಶದ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯುವುದೇ ಎನಃ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದಿ ಜೀವನಕ್ರಮದ ಸಮಾನತೆಯನ್ನಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಪೂರ್ಣ ಎಕಾಸನಕ್ಕೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಈ ಎಚಾರಪಂಥವನ್ನು "ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ತತ್ವ; ಎನ್ನಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ವಿಶಾಲವಾದ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ತಳಹದಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಮಾನವೀಯ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳೊಂದಿಗೆ, 
ಅರ್ಥೈಸುವುದು ಇಂದಿನ ಅಗತ್ಯತೆಯಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅವನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನೆಲೆಗಳಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡುವುದು ಎಷ್ಟಕ್ಕೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಅಂತೆಯೇ ಸಮಾಜವಾದದ 
ರಾಜಕೀಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಜೀವನ ದರ್ಶನದ ವಿನಃ ಅನ್ವಯಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ವೈಚಾರಿಕ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ 'ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌' ಅನ್ನು 
ಒಂದುರಾಜಕೀಯ ಯೋಜನೆಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವನ್ನು ಒಂದು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ನೆಲೆಗಟ್ಟಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೇ ಹೊರತು ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ತಮ್ಮ 
ರಚನಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. 


ರಾಯ್‌ ಪತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ ಹ್‌ 


೧೯೩೦-೩೬ ಆರು ವರ್ಷಗಳ ಜೈಲುವಾಸದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಆಳವಾದ 
ಓದಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಲವು ಪ್ರಮುಖ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸಿದರು. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ತಾವು ಹತ್ತಿರದಿಂದ ನೋಡಿದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮೂಡಿದವೆಂದು ಅವರೇ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅನಿಸಿಕೆಯಂತೆ "ಭಾರತದ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗವು ತುಂಬ ಹಿಂದುಳಿದ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಹಾಗೂ ವಿಮುಖವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಸಮಾಜವಾದದ 
ತತ್ವಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಅರಿವು ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಈ ವರ್ಗವು ತನ್ನ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿ ಸಮರ್ಥ ಕಾರ್ಮಿಕ ಧುರೀಣರನ್ನು ನೀಡಲು ಸಾಧ್ಯಎಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದದ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ನಾಯಕರು ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದವರಲ್ಲ ; ಬದಲಾಗಿ ಇವರಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚಿನವರು ಶ್ರೀಮಂತ 
ಅಥವಾ ಮೇಲ್ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಂದವರಾಗಿ ದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ನಾಯಕರಿಗೆ 
ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗದ ಶೋಷಣೆ, ದಣಿವು ಮತ್ತು ನಿರಾಶಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲನೆಯಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದದ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡದಾದ ತೊಡಕಾಗಿದ. ಇದರೊಂದಿಗೆ, 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಎಷಯಗಳನ್ನು ಸಮ್ಮಿಳಿಸಿ 'ಚೆಂತನೆ 
ಮಾಡುವದು ತೀರ .ಅಗತ್ಯವಿದೆ.' ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದ ಕುರಿತಂತೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಅಭಿಮತವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಾರಾಂಶದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಎಮ್‌. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ 
ತತ್ವವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಅವರು ಮಂಡಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದವು 
ಜೀವನದ ಅನೇಕ ರಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅವರು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ಟೀಕ-ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ' ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ಎತ್ತಿ 
ಕೂಳ್ಳಲಾಗುವದು. ಸಮಾಜವಾದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯಎದ್ದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಂಬಲವು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅಭಿಮತವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಎಜ್ಞಾನದ ಮುನ್ನಡೆಯು ಮಾನವನ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಯ ಬಿಡುಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ 
ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದೆಯೆಂದು ರಾಯ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎಜ್ಞಾನವು ಮಾನವನನ್ನು ಅಂಧವಶ್ಚಾಸ 
ಹಾಗೂ ಅತಿಮಾನುಷ ಮೂಲದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಭಯ ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ರಾಯ್‌ ಅವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವದ 
ಆಧಾರಗಳನಿಸುತ್ತವೆ. ಅವರ ಸಮಾಜವಾದವು ಹೊಸ ಮಾನವತಾವಾದದ ಒಂದು 
ಮುಖ, ಈ ವಾದವು ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ನಡದ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನಗಳಿಂದ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಪಡೆದು ರೂಪಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ರಾಯ್‌ 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದುವರಿದು, "" ಭೌತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಅಥವಾ ಭಾತವಾದ ಹೊಸ 
ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಮಾನವತಾ ವಾದವು ನಿಂತಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ, , 


೨ ಏಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವಗಳನ್ನು ಯಾವುದೇ ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬದಲಾಗಿ ಅವು ಅವನ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸಾಧನೆಗಳು, ಮತ್ತು ನಿಸರ್ಗವನ್ನು" ಮಾನವನು 
ಭಾಗಶಃ ಗೆದ್ದಿರುವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಕೊಟ್ಟಕೊನೆಯ 
ಬೇರುಗಳು ಬೌತಿಕ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತಎಕ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿವೆಯಾದರೂ ಅವನು 
ಬೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೇರಿಹೋಗಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದಿ ಜೀವ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬೇರಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಠ 
ರೂಪ ಪಡೆದಿರುತಾನೆ. 

ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ "ಜನ ಯೋಜನೆ' (People's Plan) ಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಭಾರತದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭಿವೃದ್ದಿಗಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದರು. ಅವರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸಮಾಜವು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ, ಆ ದೇಶವು ಮೂರು ಷರತ್ತುಗಳ ಪಾಲನೆ ಮಾಡುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ; (೧) ಹೇರಳ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತು ; (೨) ತೊಡಗಿಸಲೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾದ ಬಂಡವಾಳ ; ಮತ್ತು (೩) ಆಂತರಿಕ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ. ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಷರತ್ತುಗಳನ್ನು ದೇಶವು ನೀಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಮೂರನೆಯದಾದ "ಆಂತರಿಕ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ'ಯ ಸೌಲಭ್ಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಕಡಿಮೆ, 
ಕಡು ಬಡತನ ಮತ್ತು ಖರೀದಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಕೊರತೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಕೃಷಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುವವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾಂತ್ರಿಕ 
ಸಾಧನಗಳ ಬಳಕ ಮಹತ್ವದ್ದು. ಎಂದರೆ, ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಔದ್ಯಮೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕು. ರಾಯ್‌ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ "ಜನಯೋಜನೆ' ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ . ಪ್ರಮುಖ ಗುಣಲಕ್ಟಣಗಳೆಂದರೆ 
(೧) ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಉದ್ದೇಶವು ಸಾಮಾನ್ಯಜನರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಜನರ ಜೀವನ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವುದು. 
(೨) ಯಾಂತ್ರೀಕರಣ, ಆಧುನೀಕರಣ ಮತು ಸಾಂಘಿಕ ಸ್ಹರೂಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕೃಷಿಗೆ 
ಆದ್ಯತ ನೀಡುವುದು. (೩) ಕೃಷಿ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಎಸ್ಮರಣೆ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸಾಯ ಆರ್ಥಿಕ 
ರಂಗದ ಸಮತಾಲಿಕರಣ (೪) ಶ್ರಮಿಕರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಭೂಮಿಯನ್ನು ರಾಷ್ಟೀಕರಿಸಿ 
ಸಾಲವನ್ನು ಮನ್ನ ಮಾಡುವುದು. (೫) ಜನರ ಕನಿಷ್ಠ ಅಗತ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸುವ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದಿಮೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದು ಹಾಗೂ ಅದೇ ತರಹದ ಉದ್ದಿಮೆಗಳ 
ನಿರ್ಮಾಣ. 

ಮೇಲಿನ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಒಂದು ಮಾತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, 


ಎಮ್‌. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿನ ಮಾದರಿಯ ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು 
ಯಥಾವತಾಗಿ ನಕಲು ಮಾಡಿ ಬಳಸುವುದನ್ನು ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 


ರಾಯ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಮಾಜವಾದ ಸಿದ್ದಾಂತ ೨೨. 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳಿದ. 'ಸಮಾಜವಾದದ ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೆಟ್ಟಿಲಾಗಿ 
ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ ಅಗತ್ಯವಾದುದು' ಎಂಬುದನ್ನು ರಾಯ್‌ ಭಾರತದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಕಾರ್ಯಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿರುವ ಶ್ರಮಿಕರು ದುರ್ಬಲರು ; ಅವರು ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರು 
ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಜ್ಞಾನಎಲ್ಲದವರು ಕೂಡ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಕಾರ್ಮಿಕರೇ 
ಪೂರ್ಣಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತರುವದು ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ಹತ್ತಿರದ ಭಎಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ- ರಾಜಕೀಯ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಆಡಳಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 'ಬೂರ್ಜ್ವಾ' 
ವರ್ಗವು ನೀಡುವ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸದ್ಯದ : ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ರಾಯ್‌ ಹಲವು ಬಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಮಾದರಿಯ ಆಡಳಿತವು ಕೇವಲ ಮಧ್ಯಂತರ ಅವಧಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅವಧಿಯು ಮುಂದಿನ ಸಮಾಜವಾದಿ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ರಾಯ್‌ ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದರು. 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆಯ ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲು. ನಮ್ಮ ಕೊಟ್ಟಕೊನೆಯ 
ಮತ್ತು ಆದರ್ಶ ಧ್ಯೇಯವು ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಸಮಾನತೆಯ, ಸಮಾನ ಅವಕಾಶಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬಾಳುವ ವ್ಯವಸ್ಥಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾಗಿದೆ. ಇದು ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ 
ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ನಂಬಿ ಬಾಳಿದ ತತ್ವವಾಗಿತ್ತು. 


ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಕೂನೆಯ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ಯುವಕರಾಗಿದ್ದಾಗಿನ ತಮ್ಮ ಕಲವು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರೀ ತತ್ವಗಳ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ತುಸು 
ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಿಕೂಂಡಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇದರರ್ಥವೆಂದರೆ 
ಅವರು ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ಹಾಗೂ ಅದು ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದ 
ರೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಾನವತಾವಾದಿ ತತ್ವದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಅವರ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ವಾದವು ಬಲಿತು ಹೆಚ್ಚು ಪಾ ೨ ಢತ್ವ ಮತ್ತು ಪಾ ೨ಢಿಮೆಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿತ್ತಂಬುದು 
ನಿರ್ವಿವಾದ. “ಸಮಾಜವಾದವು 'ತಾತ್ತಿಕವಾದ- ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿಧಾನಗತಿಯ - 
ಮೂಲಭೂತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಲು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ, ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಸಮಾಜವಾದವು ಹಿಂದೆ ಸರಿಯಬೇಕೆಂದು 
ನಾನು ವಾದಿಸುತ್ತಿರುವದಾಗಿ ಯಾರೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಆದರೆ 
ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬೀಜ ಮಂತ್ರಗಳಾಗಿರುವುದು ಅತಿ ಅವಶೃಕ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥರಗಳ ಸದಸ್ಯರನ್ನೂ ಒಟ್ಟೂ ಕೂ 
ಶೋಷಿತರಿಗೆ ಜೀವನಾವಶ್ಶಕತೆಗಳು ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ತೂರು 


ಖನಿ 


ಅನುವುಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕು. ಹಾಗಾದಾಗಲಷ್ಟೇ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಜನಕ್ರಾಂತಿಯಾಗುವದು' 
ಎಂದು ರಾಯ್‌ ೧೯೫೨ರಲ್ಲಿ ಬರೆದರು. ೧೯೪೬ರ ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳ 
ಎರಡನೇ ಶಿಬಿರದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ನೀಡಿದ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು (ಈ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳು ನಂತರ 
ಹೊಸ ..... New orientation ) ಎಂಬ ತಲೆಬರಹದಲ್ಲಿ ಪುಸಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ.) ಹಾಗೂ ಅದಾದ ನಂತರ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ 'ಕಮ್ಯುನಿಸಂನಿಂದಾಚೆಗೆ' 
(Beyond Communism) ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲಿನ ವಿಷಯಗಳ ಕುರಿತು 
ಶ್ರೀ ರಾಯ್‌ ಸಾಕಷ್ಟು ಎವರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿಂಬೀಳಿಕೆಯೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆಯು ನಮ್ಮ ಮೇಲೇ ಹೇರಿ ಕೂರಲು ಪ್ರಮುಖ ಕಾರಣವಾಯಿತು 
ಎಂಬುದು ಅವರ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆ... ಆದರೆ ಎರಡನೆ ಎಶ್ವ ಯುದ್ಧದ ಕುರಿತು 
ಬರೆಯುತ್ತ ರಾಯ್‌ ಭಾರತೀಯರು ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲ ಸಹಾಯಗಳನ್ನೂ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಕರೆ ನೀಡಿದ್ದರು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಈ ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧವು ಅವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜನಸಂಘರ್ಷವಾಗಿತ್ತು. 

ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ "ಸಮಾಜವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳ ಕುರಿತು 
ಹತ್ತು-ಹಲವು ತಜ್ಞರು ಅನೇಕ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಕುರಿತು ಆಂಗ್ಲಭಾಷಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಎವರಣಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಎಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಇಂದು ನಮಗೆ ಲಭ್ಯವಿದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಗುರಿಯು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ 
ಓದುಗರಿಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಚಾರಗಳನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದಾಗಿ ರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಎಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪರಾಮರ್ಶನೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿರುವ ಗ್ರಂಥಸೂಚಿಯು 
ಅನುಕೂಲವಾಗುವದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ - 3 
ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿವಾದಗಳ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶ 


ಅಧ್ಯಾಯ ಎರಡರಲ್ಲಿ ನಾವು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸಮಾಜವಾದದ ಕುರಿತಾದ 
ಎಚಾರಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 'ಅದೇ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ 
ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಮೋಹನ್‌ದಾಸ್‌ 
ಕರಮ್‌ಚಂದ್‌ ಗಾಂಧಿ ಇವರ ಎಚಾರಗಳನ್ನು - ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ರಾಜಕೀಯ 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನು - ಹೇಗೆ ಎಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸೋಣ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿಯವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳ ಒಲವು ನಿಲುವು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಜ-ಗಜಾಂತರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆಯೆಂಬುದು ಅವರನ್ನು ಓದಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಅನೇಕರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಈ ಇಬ್ಬರು ಮಹಾನ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡ, ಮತ್ತು ಎಮರ್ಶಿಸಿದ ಬಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಚಾರಗಳ ಮಂಥನ 
ದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಯಾಕೆಂದರೆ, ರಾಯ್‌ ಅವರು ಮಾರ್ಕ್‌ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿ 
ಈ ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ಬಹಳ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ 
ಈ ಇಬ್ಬರು ಚಿಂತಕರನ್ನೂ ತಮ್ಮ ವೈಚಾರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಆ ಕಾಲದ 
ಭಾರತೀಯ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಮಹತ್ವದವರೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರು. 
ಅ) ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಕುರಿತು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಚಾರಗಳು : 


ಮಾರ್ಕವಾದ ಕುರಿತು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಚಾರವನ್ನು ಚರ್ಚೆಸುವ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ 
, ಡಾ. ಬಿ.ಎಸ್‌. ಸಿಧು ಅವರು ಹೇಳಿರುವ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವದು 


೨೬ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


( 


ಚರ್ಚೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿಯನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಿಧು ಬರೆದ ಹಾಗೆ, ""ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಎಚಾರಗಳ ಕುರಿತು ರಾಯ್‌ ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದು ಜಗತ್ತನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಮೂಲಭೂತ ತತ್ವಗಳ ಎಸ್ತರಣೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಮಾನವತಾವಾದವು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀಡಿದ ಅನೇಕ ಎಚಾರಗಳ ಸಮಕಾಲೀನ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಎಮರ್ಶಯೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಮತ್ತು 
ರಾಯ್‌ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೇ ಎಮರ್ಶೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಸಾಧನ. 
ಇಬ್ಬರೂ ಕಾರ್ಮಿಕರ ದಿನನಿತ್ಯದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ 
ಕನಸು ಕಂಡವರು. ಇಬ್ಬರೂ ಸಹ ಅಖಂಡ ಮಾನವತಾವಾದಿಗಳು. ಮನುಷ್ಯನು ಕೂಡ 
ಬೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಜೀವನದ ಯಾವುದೇ 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅತಿಮಾನುಷ ಅಥವಾ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯಎಲ್ಲವೆಂಬ ಎಚಾರವನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡವರು. ಈ ಸಂಗತಿಗಳು ರಾಯ್‌ 
ಅವರನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ 
ಬೇರೂರಿರಬೇಕು.'' ಡಾ॥ ಸಿಧು ಅವರ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅಂತರಾರ್ಥವನ್ನು ಮನನ 
ಮಾಡುತ್ತ ನಾವು ರಾಯ್‌ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನೋಡೋಣ. 

ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೩, ೧೯೨೯ ರಂದು ಅಂತಾರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸಂಸತ್ತು 
ರಾಯ್‌ ಅವರ ಆ ಸಂಸತ್ತಿನ ಸದಸೃತ್ವವನ್ನು ರದ್ದುಪಡಿಸಿ ಅವರನ್ನು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಹೊರಹಾಕಿತು. ಆದರೆ ಈ ಹೊರತಳ್ಳುವಿಕೆಯು ರಾಯ್‌ ಅವರು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದಲ್ಲಟ್ಟ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಅವರನ್ನು ದೂರಮಾಡಲಿಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಮಂಡಿಸಿದ ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅಂದಿನ ಜಾಗತಿಕ ರಾಜಕೀಯ 
ಎದ್ಯಮಾನಗಳಿಂದ ದೂರವಿಟ್ಟು ನೋಡಲು ಈ ಉಚ್ಛಾಟನೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಮೂವತ್ತರ ದಶಕದ ಆರು ವರ್ಷಗಳ ಅವರ ಸೆರೆಮನೆ' ವಾಸದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಈ ಘಟನೆ ಅನೇಕ 
ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ನೆರವು ನೀಡಿತು. 


ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೂರಗಿನ ಭೂಗತ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾವೇ 
ನೇರವಾಗಿ ಪಾತ್ರವಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ kM ಅವರು ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡೇ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯದು ರಾಜಕೀಯ ಆಚರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು (ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ವಾಗಿ ನಾವು ಅದನ್ನು "ಆಚರಣೆ' 0೩೬15 ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು): ತಮ್ಮನ್ನು 
ಜೇಲಿನಲ್ಲಿ ಭೇಟಿ ಮಾಡಲು ಬರುವವರ ಮೂಲಕವೋ, ಅಥವಾ ಜೈಲಿನಿಂದ ಹೊರಗಿದ್ದ 
ಉಳಿದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳ ಮೂಲಕವೋ ಕರಪತ್ರಗಳು, ಸಂದೇಶಗಳು ಹಾಗೂ ಮತ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಜನರಿಗೆ ತಲುಪಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕೆಲಸವು ಇಂತಹ 


ಮಾಕ್ಸ್‌ ೯ವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿವಾದಗಳ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠ ಖ ಎಮಶೆ ತೆ 
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"ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ' ಆಚರಣೆಗೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಇದರ ಜೊತೆಜೊತೆಗೇ ರಾಯ್‌ ಅವರು 
ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡ್ಲ ಮತ್ತೊಂದು ರಾಜಕೀಯ ಆಯಾಮವೆಂದರೆ ಸ್ಫದ್ದಾಂತಿಕ ಹಾಗೂ ,; 
ಪಾರಿಕಾಲ್ಲನಿಕ ತತ್ವಾಧ್ಯಯನ : ಕ್ರಾಂತಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ರೂಪ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಅದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿರಾಯ್‌ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್‌ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದಿ ಎಚಾರ 
ಎಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಸೆರೆಮನೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಕಟಮಾಡಿದ ಅವರ ಅದ್ಭುತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹಾಗೂ 
ಲೇಖನಗಳು ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ಎಲ್ಲ ಲೇಖನಗಳು ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ಒದಗಬಹುದಾದ ಸಾಧ್ಯತಗಳು 
ಇವೆಯಾದರೂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಹಲವು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಎಚಾರ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತದೆ. ಅದೆಂದರೆ, ಸಿದ್ದಾಂತ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಾದ ವ್ಯತ್ಯಂತರಗಳನ್ನು ಎಷದೀಕರಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುವದು. 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ತತ್ವ ಹಾಗೂ ಎಎಧ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಗುಂಪುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗಿದ್ದ 
ಅನುಭವ ಈ ವ್ಯತ್ಯಂತರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ನೆರವಾಯಿತು. Poe ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಮೂಲಭೂತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ರಷ್ಯಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆದ "ಬೋಲೈಎಕ್‌' ತಪ್ಪುಗ್ರಹಿಕೆಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ Walk 
ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದು ಅವರ ಈ ಸಮಯದ ಬೌದ್ದಿಕ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನಿಗೆ 
ದೊರಕಬೇಕಾದ ಸರಿಯಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಮಹತ್ವದ್ದೆಂದು 
ರಾಯ್‌ ಮಾಡಿದ ವಾದ ಈ ಸತ್ಯದ ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮಾರ್ಕ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ತತ್ವ ಗಳು ಕೇವಲ ರಾಜಕೀಯ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಮುಕ್ತವಾದ ಹಾಗೂ ಶಿ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನೂ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಉಳಿದ ರಂಗಗಳಿಗೆ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು" ಸುಲಭವಾದ ತತ್ವವಾಗಿ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮುವದೆಂದೂ, ಅದೇ 
ನಿಜವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಿರುಳೆಂದೂ ಹ್‌ ವ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ತಮ್ಮ ಪ್ರಾರಂಭದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ಬರುವ ಮೊದಲು, 
ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ವಾದವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಎಮರ್ಶಗೊಳಪಡಿಸದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದು ನಮ್ಮ 
ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮರಳಿದ ಮೇಲೆ ಅವರು ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವನ್ನು ತಮ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತಂದರು. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಕಾರ್ಲ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲ ಯಾವಾಗಲೂ ತುಂಬ 
ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕಾರ. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ದನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ 
ಅದ್ಭುತ ಹರಿಕಾರನೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನ್ಯಾಯದ ಎರುದ್ದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನು 
ಎತ್ತಿದ ದನಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೇ ಅವನ ಕುರಿತು ಅಪಾರ 
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ಗೌರವವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವನ್ನು ರಾಯ್‌ ಅವರು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಮಾನವೀ ಯತೆ ಮತು ಉದಾತ, ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಓಡಿದ ಜಗತ್ತಿನ ಅತಿ 
ಷ್ಠ ಸೃದ್ದಾಂತಿಕ ವಾದವೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇವರು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ "ಭೌತಿಕ 
೯ಕ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ... ಮೂಲಭೂತ ನೃತಿಕ 
ಜಾ ಕಾಲ ಮತ್ತು ದೇಶಗಳ ಎಲ್ಲೆಯಿಂದ ಹೊರಗಿರುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ತನ್ನ ಚಟುವಟಕಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಜ್ಞಯ ಹಸರಿನಲ್ಲಿ ದೇಶ-ಕಾಲಗಳ ಮಿತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಲ್ಲದ 
ಭಾವನಾರಹಿತ' ಭೌತಿಕತೆಯನ್ನು ಇದು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಅತಿ ಬೌತಿಕತೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ತಾನೇ ತನ್ನ ಅದೃಷ್ಟದ ನಿರ್ಮಾಪಕ ಎನ್ನುವ ಎಚಾರವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳಯುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ಮೊಟಕುಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ತನ್ನ ಬರಹಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿದ ಜಾಗತಿಕ ವೈಚ್ನಾರಿಕ ಸಂದರ್ಭದ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಒತ್ತಡಗಳೇನೇ ಇರಲಿ, ನೇರ ಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಆರ್ಥಿಕ 
ಏಕನಿಖರತೆ (economic determinism) ಮಾನವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ತಳಪಾಯ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವು ತನ್ನ ಅನ್ವಯಿಕ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ರಾಯ್‌ ನಮಗೆ ತಿಳಿ ಸುವ ಮಾಕ್‌ ೯ವಾದದ Menu ವಿಮರ್ಶ. ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗಿದ್ದ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಚಯ ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ ಎಎಧ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳು ನಮಗೆ ಬೆರಗು ತರಿಸುತ್ತವೆ. ಅವರ ಓದಿನ ಆಳ ನಿಜಕ್ಕೂ ದಂಗು 
ಬಡಿಸುವಂತಹದ್ದು. 

ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಆರ್ಥಿಕ ನಿಷ್ಕರ್ಷತ ಅಥವಾ ಏಕನಿಖರತೆ 
(economic determinism) ಸಿದ್ಧಾಂತ," ವರ್ಗ ಸಂಘರ್ಷ, ಶೇಷ ಮಾಲ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾಂತ, ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ ಮುಂತಾದ ಮಹತ್ವದ 
ಅಂಶಗಳು ರಾಯ್‌ ಅವರಿಂದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿವೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಬೌತಿಕ 
ವಿವರಣೆಯು ಜನಜೀವನದ ಉಳಿದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದಿದ್ದಾಗ ಅದು 
ಅಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೆ € ಪೂರ್ಣಸ ತ್ಯವೆಂದು ವಾದಿಸ ಹೊರಟರೆ. ಅದು ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ 
ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ವಾದವನ್ನು 
ರಾಜಕೀಯ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರುವ ಅವಸರದಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉತ್ತರ ಪಡೆಯದೇ 
ಹಾಗೇ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತವೆ. ಎಂಬುದು ಕಾಸ್‌ ಆತರ ಆತಂಕ. ಅವರ 
ಬರಹ- ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ 'ಎದ್ದುತೋರುವ ಮಾನವೀಯ ಮಾೌಲ್ಯಗಳ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವರ ಜೀವಿತದ ಕೂನೆಯ ವರ್ಷಗಳ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಎಚಾರಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟ ಷವಾಗಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 


ಶೆ 


ಜಾವಾದ ಮಕ ಗಾಂದವಾಪಗಳ ಕನು ಕಹು A= 
m) We 


ಕ 
ಮಾತ್‌ 


"ಮಾನವನ ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ವರ್ಗಸಂರ್ಷದ ಇತಿಹಾಸ' ಎಂಬ್‌ಬ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ 
ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯ ಜಗತ್ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾತನ್ನು ಕೂಡ ರಾಯ್‌ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ ಆ 
ಕುರಿತು ಅವರ ಐತಿಹಾಸಿಕ ನೋಟವೇ ಬೇರೆ. "ಮಾನವನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಎಲ್ಲ 
ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮೂಹಿಕ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 
ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಸಂಘರ್ಷಗಳು ಇದ್ದವೆಂಬುದು ಸತ್ವ. ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ಸಮಾಜ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಡಂಬಡಿಕೆ, ಸಹಕಾರ ಮತು ಸಹಾಯಗಳೂ ಇದ್ದವೆಂಬುದೂ ಸಹ 
ನಿರ್ವಿವಾದ. ಅದಿಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಆ ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜಗಳು ಒಡೆದು ಹೋಳು- ಹೋಳಾಗುತ್ತಿ 
ದ್ಲವೇ ಎನಃ ಅವು ಒಟ್ಟಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಐಕೃತೆಯೊಂದಿಗೆ ಮುಂದುವರಿಯಲು ಮತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಲ್ಲ' ಎನ್ನುವುದು 
ರಾಯ ಅವರ ಖಚಿತ ನಿಲುವು. ಸಮಾಜವೆಂಬ ಸೌಧದ ನೆಲೆಗಟ್ಟು ಆರ್ಥಿಕ ಅಗತ್ಯತ 
ಯಲ್ಲ ; ಬದಲಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಅಸ್ಮಿತ್ವಎರುವುದು ಸದಸ್ಯರ "ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ 
ಪ್ರೇರೇಪಣಯಲ್ಲಿ'. 

ಆರ್ಥಿಕ ಅಗತೃತೆಯೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಆಧುನಿಕ ಸಮೂಹಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೂ ಇಂತಹ ಆರ್ಥಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ 
ವಿವರಣೆಯು ಸಾಪೇಕ್ಟವಾದುದು. ಎಂದರೆ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸ್ಥಾನ- ಮಾನಗಳು ಮತ್ತು 
ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯು ತೌಲನಿಕವಾಗಿದ್ದು ಒಂದು ಸಮೂಹದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ “ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ವ್ಯವಸ್ಥಗಳ ತಳಪಾಯ' ಹಾಗೂ ಈ ಅಡಿಪಾಯದ ಮೇಲೆ ಉಳಿದ ವ್ಯವಸ್ಥಗಳಾದ 
ರಾಜಕೀಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಧರ್ಮ, ಮುಂತಾದವು ನಿಂತಿರುತ್ತವೆಯೆಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮತ್ತು ಎಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವೆಂದು ರಾಯ್‌ 
ವಾದಿಸುತಾರೆ. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಶಾಲವಾದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳು ನಮಗೆ 
ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಕೆಲವು 
ಮಿತಿಗಳಿವೆ. ಈ ವಾದವು ತನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 'ಮಾರ್ಕ್‌ನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಜರ್ಮನ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರ 
ಮಾನವೀಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮಾರ್ಕ್‌ ಸಾರಸಗಟಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದು ದೌರ್ಭಾಗ್ಯಪೂರ್ಣ' 
ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆಯು 
ಮೂಟಕುಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಸಾಲದೆಂಬಂತೆ, ಮಾರ್ಕ್‌ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸುವ ಭರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರರ್ಥವೆಂದರೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ ,, ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಎಭಿನ್ನತೆಗಳಿಂದ 


ಛಾ | ಐಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ವಂಚಿತನಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಾತ್ರಧಾರನು ಸ್ವಂತಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ತನ್ನಿಂತ ಹೊರಗಿನದಾದ 
ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕೃಗೂಸಾಗಿಬಿಡುತಾನೆ. ಯಾವ ಸಿದ್ದಾಂತವು ತನ್ನ ಮೂಲಭೂತ 
ಹೇಳಿಕೆ-ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ (608178೩) ಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು: ರಕ್ಷಿಸಲು 
ಹೂರಟಿತೋ ಅದೇ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯ (ಡೊಗ್ಳಾಟಕ್‌) ಆಗಿ ಬದಲಾಗಿದ್ದನ್ನು 
ರಾಯ್‌ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಲ್‌ನನ್ನು ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡಲು ಹೊರಟ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವು ಹೇಗೆಲ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಮಾನವೀಯ ಅಂಶಗಳ ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಅನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಬಳಲುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಎಚಾರವನ್ನು ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಅನೇಕ 
ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಎಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕುರಿತು ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಲು ಈ ಪುಟ್ಟ ಕೃತಿಯು 
ಸೂಕ್ತವಾದ ಅವಕಾಶವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸೋಣ. 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಎಚಾರ ಸರಣಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವಾರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಓದುಗರು ಇಲ್ಲಿಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವು ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಒಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕ್ರಿಯಾವಧಿಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರಾಯ್‌ ಅವರು, ಕಾರ್ಲ್‌ ಮ್ಯಾನ್‌ಹೈಮ್‌ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಹಿಂದೆ ಮಾನವನ ಭಾವನೆಗಳ ರಸಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ 
ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆಯುವುದು ತನ್ನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗಾಗಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರೀ ಯೋಜನೆಗಳು ದ್ವಂದ್ವೀಯ ಏಕನಿಖರತೆ (ಡೃಅಲಕ್ಟಿಕಲ್‌ ಡಿಟೆರ್ಮಿನಿಸ್ಕ್‌) 
ಯಿಂದ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಭಿನ್ನ ಮತವಿದ್ದಾಗಲೂ ಕೂಡ ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವನ್ನು ಆಧುನಿಕ 
ಯುಗದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯುತ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಎಶೇಷವಾಗಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ನಮಗೆ ನೀಡಿದ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
ಬಹಳ ಮಹತ್ವದವೆಂಬುದನ್ನು ರಾಯ್‌ ತಿಳಿಸಲು ಮರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಇತಿ-ಮಿತಿಗಳ 
ನಡುವೆಯೂ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದವು ಜಗತ್ತಿನ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಹೊರ 
4 ಹೊಮ್ಮಲು ಇದೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಎಂ.ಎನ್‌.ರಾಯ್‌ ಅವರ ಖಚಿತ ನಿಲುವು. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹಾಗೆ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಕೂಡ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಭೌತವಾದಿಯೇ. 
ಆದರೆ ಭೌತವಾದವು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಹಾದಿ ತಪ್ಪಿ ಅತಾರ್ಕಿಕ ಎಲಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಐಂದ್ರೀಯ ಸುಖಕ್ಕೆ ಹಾದಿಮಾಡಿಕೂಡುವದನ್ನು ಅವರು ಎರೋಧಿಸಿದ್ದರು. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹಾಗೂ ಎಜ್ಞಾನಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಷ್ಟೇ ಉಪಯುಕ್ತ ಬೌತವಾದವು ಮೂಡಿ ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ರಾಯ್‌ ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯ ಕುರಿತಂತೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಲಭ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅಭಿರುಚಿಯಿರುವ ಓದುಗರು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಎಶೇಷ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಲು 
ಸಾಧ್ಯಎದ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿವಾದಗಳ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶೆ 0 


- ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್‌ನ 
ಪ್ರಭಾವವು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಎದ್ದುಕಾಣುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಮೊದಲಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನನ್ನು ಅವಿರೋಧ ಹಾಗೂ ಅವಎಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾಯ್‌ 
ನಂತರದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಪ್ರಭಾವ ವೃತ್ತದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ಅವನ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು 
ಎಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡಿ ಕಲವು ಎಚಾರಗಳನ್ನು ಪಾರಿಕಾಲನಿಕವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ 
ಅವನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ತಾರ್ಕಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಜೊತಗೆ ಅವರ 
ವೈಚಾರಿಕ ಆಳ- ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಳ ಶಕ್ತಿಯುತ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುತ್ತದೆ. 

ಬ) ಗಾಂಧೀವಾದ ಕುರಿತು ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳು: 


೧೯೨೩ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ತನ್ನ "ಅ-ಸಹಕಾರದ ಒಂದು ವರ್ಷ' (One year 
of Non-Cooperation) ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳ, 
ಸಜ್ಜನಿಕೆಯ ಮತ್ತು ಸಹೃದಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಮೆಚ್ಚಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಮುಂಡುವರೆದು ರಾಯ್‌ ಮಹಾತ್ಮ ಅವರನ್ನು ಸಂತ ಥಾಮಸ್‌ ಏಕ್ಸಿನ್‌, 
ಸವೋನರೋಲಾ ಹಾಗೂ ಫ್ರಾನಿಸ್‌ರಂಥ ಮಹಾಪುರುಷರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಮಗೆ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗಾಢವಾದ 
ಪ್ರೀತಿ-ವಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನು ರಾಯ್‌ ಹಲವು ಬಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ; ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದರರ್ಥ 
ವೆಂದರೆ, ನೈತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ಒಬ್ಬ ನಿಜವಾದ ಮಹಾತ್ಮ 
ರನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ. ೧೯೧೯-೨೨ರ ನಡುವಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಜನತೆ 
ಯನ್ನು ಒಗ್ಗೂಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮಗಾಂಧಿಯಂಥವರ ಪಾತ್ರ ಎಷ್ಟು ಅಗತ್ಯ 
ವಾಗಿತ್ತಂಬುದನ್ನೂ ರಾಯ್‌ ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ಗಾಂಧೀಜಿಯವ 
ರೊಂದಿಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಭಿನ್ನಮತವಎರಲಿಲ್ಲ. 


ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಮೆಚ್ಚಿ ರಲಿ ಅಥವಾ 
ಗೌರವಿಸಿರಲಿ, `ಅದು ಚರಿತ್ರೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗುವುದಷ್ಟೇ "ಅಲ್ಲದೇ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ 
ಮತ್ತೇನೂ ಚರ್ಚೆಯ ಎಷಯವಾಗಲಾರದು. ಸೃದ್ಧಾಂತಿಕ ಮಜಲು- ಮೆಟಿ ಸ ಲುಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾಯ್‌ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಯಾವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೂ ಯಾವ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯ 
ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಏನು. ಭಾರತದ ಆಗಿನ ರಾಜಕೀಯ 
ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅವರಿಗೆ ಅನೇಕ ಎ ಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮ 
`ಅವರ ಜೊತೆಗೆ ಆ ಜಸ ಅಸಮ್ಮತಿ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದದ್ದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ, ಗಾಂಧೀವಾದವನ್ನು 
ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
'ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕ ತೂಂದರೆ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಗಾಂಧೀ ವಾದವು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಆಧುನಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳ 
ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಸೋಲುವುದರಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ ತುಸು ಕೂಡ ಸಂದೇಹವಿರಲಿಲ್ಲ, 


ಯಾಕೆಂದರೆ, ಗಾಂಧೀವಾದವು ತನ್ನ ಒಳಗೆ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುವ "ಆಂತರಿಕ 
ಖರೋಧಾಭಾಸ' ಗಳಿಂದ ತಾನಾಗಿಯೆ ಜರ್ರುರಿತವಾಗುವುದೆಂದು ರಾಯ್‌ ನಂಬಿದ್ದರು. 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ದೇಶದ ಜನತೆಯ ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಹಾಗೂ ಪ್ರಮೇಯಗಳು 
ರಾಯ್‌ ಅವರ ತರ್ಕದಂತೆ ಕ್ಪಾಂತಿಕಾರೀ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹಿಮ್ಮಟ್ಟಿಸಲೆಂದು “ಶೋಷಕ 
ವರ್ಗವು ನೀಡಿದ ಎಚಾರಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಅಹಿಂಸಾವಾದವು ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಅನಿಸಿಕೆಯಂತೆ ಅತ್ಯ ೦ತ ಭೊ ಅಸ್ತ್ರ ಏಕಂದರೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಸಂಗ್ರಾಮದ ಆ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಎನಃ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಬೇರೆ ಏನೊಂದೂ ಉಪಾಯವಎರಲಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ 
ಧುರೀಣತ್ವವು "ಬೂರ್ಜ್ವಾ' ಧುರೀಣತ್ನವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಸದಬಡಿಯುವ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಳಸಲ್ಪಡುವುದೆಂದು ರಾಯ್‌ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಜರುಗುವುದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ 
ಪಾತ್ರವಿರದಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧೀವಾದವು ಇಂತಹ "ಬೂರ್ಜ್ವಾ' ನಾಯಕರನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿ 
ನಿಜವಾದ ಸಮಾನ ಮತು ರಾಜಕೀಯ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಮುಂ ಯನದಟಟ 
ಅಂಶವನ್ನು ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌.ರಾಯ್‌ 
ಅವರ ಜೊತೆಗೆ ಅವರ ಮಡದಿ ಎವೆಲಿನ್‌ ಕೂಡ ಇದ್ದರು. ೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
"ಭಾರತದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮತ್ತು ಪರಿಹಾರೋಪಾಯಗಳು' ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ರಾಯ್‌ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದವನ್ನು "ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪೂರಕ' ಎಂದು 
ಬರೆದರು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ೧೯೨೩ರಲ್ಲಿ “ಸಹಕಾರದ ಒಂದು ವರ್ಷ' ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಗೆ ನೀಡಿದ ಮಹತ್ವದ 
ಕೂಡುಗೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ರಾಯ್‌ 1 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ' ಗಾಂಧೀವಾದವು ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಿರಲಿಲ್ಲ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧವು ಮುಗಿದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ರೈತರು ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಅಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ಆದರೂ ಗಾಂಧೀಜಿ ಯಾವುದೇ 
ಮಹತ್ವದ ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಜನರ ಮುಂದಿಟ್ಟು 
ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತರಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಗಾಂಧೀಜಿ ಆಂತರಿಕ ಸಂಘರ್ಷವುಳ್ಳ, ಪರಸ್ಪರ ಎರೋಧಿ 
ಗಳಾದ ವರ್ಗಗಳ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸಿದರು. ಎಂದರೆ, 
ಭೂ ಮಾಲಿಕರು, ಉದ್ಯಮಪತಿಗಳು, ಭೂರಹಿತ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಹಾಗೂ ಕಾರಾನೆಗಳ 
ಕಲಸಗಾರರ ಹಿತವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವರೆಂದು ಗಾಂಧೀಜಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟರು. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಮತು ಶೋಷಣೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವರ್ಗಗಳ 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿವಾದಗಳ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಮ ರ್ಶೆ EWS 


ಜನರನ್ನು ಕಲೆಹಾಕಿ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವದು ತೀರ ಅಸ್ವಾಭಾಎಕ ಡೊ 
ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಂಧೀಜಿ ಯವರು ದೇಶಕ್ಕೆ 
ನೀಡಿದ "ಟ್ರಸ್ಟೀಶಿಪ್‌' ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ದ್ವಂದ್ವಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ರಾಯ್‌” 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ವಾದಿಸಿದರು. 


ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವ ಗಳಿಗೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದ್ದರಿಂದಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಬೌತಿಕ ಗುರಿಗಳರಡೂ 4 ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಗೊಂದಲ ಉಂಟುಮಾಡಿದವೆಂದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅನಿಸಿಕ. 
ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಕ 
ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ನಡೆಸುವದು ಇವೆರಡೂ ಜನರ ಮಿಥ್ಯಾ ಪರಿಕಲನೆಗಳಿಗ. ಪೂರಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಎಚಾರವು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ತಳಹದಿಯ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಬೆಳೆಯ 
ಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕನೆಯದಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ "ಚರಖಾ' 
ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾರಂಭದ ದಿನಗಳ ಕಟ್ಟಾಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ರಾಯ್‌ ಅವರನ್ನು 
ಸಿಟ್ಟಿಗೇಳುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. 


ಐದನೆಯದಾಗಿ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಮಂಡಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ರಚನೆ ಯನ್ನು ತುಸು ಕೂಡ 
ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಂದು ರಾಯ್‌ ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೊತೆಗೆ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಅನೇಕ ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಅತ್ಯಂತ ಗೊಂದಲ ಮಯವಾಗಿತೆಂದು ರಾಯ್‌ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದರು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಕರೆಯಿತ್ತ ಬಾಪೂ "ಹೋಮ್‌ ರೂಲ್‌'ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ 
ಒಳಗಡೆ ಮುಂದುವರಿಯಲು ಉತ್ಸುಕರಾಗಿದ್ದರು. ದೇವರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಈ 
ರೀತಿಯ ಗೊಂದಲಗಳು ಇರುವ ವೆಂದು ರಾಯ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮಾನಬೇಂದ್ರ ನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ ಅವರು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು ವವಧ 
ಎಮರ್ಶಗಳ ಜರಡಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ಅಳೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಗಾಂಧಿ ಒಬ್ಬ 
ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರಾಗಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಿಂತಕರಾಗಿ, ದಾರ್ಶನಿಕರಾಗಿ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಂದ 
ಎಮರ್ಶಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾರೆ... ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ವಾದ 
ಚಿಂತಕರಾಗಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಅವರ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾಂಶಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗಿಂತ ತುಂಬ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಾನಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವೆಂಬುದು ರಾಯ್‌ ಅವರು ನಂಬಿದ ಏಚಾರವಾಗಿತ್ತು. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಅವರ ಗೌರವ-ಮನ್ನಣೆಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾದವರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
'ಇತ್ತಂಡ ವಾದ'ದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಸಿಲುಕಿದ್ದರೆಂದು ಈಗ ನಮಗೆ ಅನಿಸಿದರೆ ಸೋಜಿಗ 


ಸನಿ) ಏಂ. ಏನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ವೇನಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀವಾದ ಕುರಿತು ಅವರು ಬರೆದ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಎಚಾರಗಳು 
ಉಲ್ಲೇಖನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ : 


"ಗಾಂಧೀವಾದವು ಭಾರತವು ಜಾಗತಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ನೀಡಿದ 
ಎಚಾರಧಾರೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಈ ಎಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೆ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ವಾದ ಕುರಿತಂತೆ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ನಾನು ಕಟು 
ಎಮರ್ಶ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. ಗಾಂಧಿವಾದದ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಬೇಡಿಕ 
ಯೆಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಶುದ್ದೀಕರಣ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ನೃತಿಕ 
ಮ್‌ೌಲ್ಯದ ವೃದ್ದಿ. ಇವನ್ನು ನಾನು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜ ಗೌರವದಿಂದ ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ಮಾನವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಈ ವಾದದ ಮತ್ತೂಂದು ಅತಿ ಮಹತ್ವದ 
ಕೂಡುಗೆ. ಆದರೆ ನಾನು ಗಾಂಧೀವಾದದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೆಂದರೆ 
ಈ ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಯು ಧರ್ಮವನ್ನು ಪುನಃ ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ನೆಲೆಯೂರುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದೆ. ನಾನು 
ಗಾಂಧೀವಾದದ ಹಾಗೂ ಗಾಂಧೀಜಿ ನಡೆಸಿದ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಗಳ ಬಹಳ ಆಳವಾದ 
ಎಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆಂದಲ್ಲ; ಯಾವ ಓದುಗನೂ ಈ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರ್ಥ್ಯಸಿಕೊಂಡಿರಲಾರ. ಆದರೂ ಒಂದು 
ಎಷಯವು ಮಾತ್ರ ಗಾಂಧೀವಾದದ ಓದುಗನಿಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಗುವುದು ನಿಜ. 
ಅದೇನೆಂದರೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಹಳ ಎವರವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರಾದರೂ, 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ತತ್ವದರ್ಶನದ ಮೂಲಭೂತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ನೇರ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿಲ್ಲ. ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಗಾಢ ನಂಬಿಕೆ, ಮಾನವನು ದೈವದ 
ಇಚ್ಛೆಯಂತೆಯೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತಾನೆಂಬ ವಿಶ್ವಾಸ, ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯಗಳ 
ಅತಿಮಾನುಷ ಕಲನೆ, ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮತು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖ 
ಜಾಗತಿಕ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟವು. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಮನಿಸಿದರೆ, 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಇಂತಹ ವಾದವನ್ನು ಮೂಲಾಧಾರ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು 
ಅಸಾಧ್ಯದ ಮಾತು.'' 

ರಾಯ್‌ ಗಾಂಧೀವಾದವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕನ್ನುವ ಎಚಾರವನ್ನು 
ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕವೆಂದು ಬಗೆದಿದ್ದರು. ಅವರೇ ಬರೆದ ಹಾಗೆ, '"ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಗಾಂಧಿವಾದವು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಕ್ಕಿಂತ ಬಹು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನರು ಗಾಂಧೀವಾದವನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ನೀತಿಯ ಹಾಗೆ 
ಪರಿಪಾಲಿಸುತಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಂಧೀವಾದವನ್ನು ಎಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡದೇ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೆಂದು ಬದಿಗೆ ತಳ್ಳುವುದು 
ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಯಲ್ಲ. ಗಾಂಧೀವಾದದ ಸಮಗ್ರವಾದ ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿಶ್ಲೇಷಣಗಳಾಗ 








ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಿವಾದಗಳ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶೆ ಹ! 


ಬೇಕು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಕೊಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಇಡಿಯಾದ ಅಥವಾ ಬಿಡಿಯಾದ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಿದ್ದಾಗ ಅದನ್ನು ತಾತ್ವಿಕ ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಚೌಕಟ್ಟ 
ನಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಬೇಕಲ್ಲದೇ ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಇಡಿಯ ವಾದವನ್ನೇ 
ಅ-ಎಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದು ಸಲ್ಲದು.'' ಈ ಕುರಿತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಾದ 
ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುವುದು ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಗತ್ಯವಾದದ್ದು. 

ಮಾನವತಾವಾದದ ಅಗ್ರಮಾನ್ಯ ವಕ್ತಾರರಾದ ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದ ಹಾಗೂ 
ಗಾಂಧೀವಾದ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಮಾನವತಾವಾದದ ಮುಂಚನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದರು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಈ ಎರಡೂ ವಾದಗಳನ್ನೂ ಎಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಪರೀಕ್ಬೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಕುರುಡರಾಗಿ ಭಾವುಕತನದಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ, ಅಥವಾ ತಳ್ಳಿಹಾಕುವುದನ್ನು 
ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕವೆಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. "ಗಾಂಧೀವಾದ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಮತು ಮಾನವತಾ 
ವಾದ' ಎಂಬ ತಮ್ಮ ೧೮ ಪುಟಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅವರ ಎಚಾರಗಳು ಪ್ರಖರವಾಗಿ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿವೆ. ಓದುಗರು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಯುವ ಓದುಗರು, ತಮ್ಮ ಈ ಬರಹವನ್ನು 
ಸುಮ್ಮನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೇ ಮೂರೂ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ 
ಹಾಕಿ, ತಿಕ್ಕಿನೋಡಿ ಸರಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನ ಷ್ಟ € ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಈ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಕರೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ - 4 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಸಂಘಟಿತ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 


ಪೀಠಿಕೆ: 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಕಟ್ಟಾ ಮಾನವೀಯತಾವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಓದಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಮೊದಲೇ ನಾವು 
ಮನಗಂಡಂತೆ, ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ ಅಥವಾ ಗಾಂಧಿವಾದವೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಜನತೆಯ 
ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಬಹುದೆಂಬ ಎಚಾರವನ್ನು ರಾಯ್‌ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ 
ಅಂತೆಯೇ, ದೇಶವು ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಃ-ಪಡದ ನಂತರ ಸಂಸದೀಯ ಮಾದರಿಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ,ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಆದರ್ಶವಾದ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಮಾದರಿಯಾಗಬಹುದು 
ಎನ್ನುವುದೂ ಸಹ ರಾಯ್‌ಅವರು ಒಪ್ಪಿದ ಎಚಾರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಕುರಿತಂತೆ ರಾಯ್‌ ನಂಬಿಕೊಂಡ ತತ್ವಗಳ ಕುರಿತು ತುಸು 
ಚರ್ಚಿಸೋಣ. ಈ ಚರ್ಚೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಓದಿದ ಅನೇಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಳಕೆಯೂ ಇರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಓದುಗರಿಗೆ 
ತಿಳಿಸಿಬಿಡುವುದು ಉಚಿತವೆಂದು ಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 


ಅಬ್ರಾಹಂಲಿಂಕನ್‌ ಜಗತ್ತಿಗೆ ನೀಡಿದ ""ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತವೆಂದರೆ ಜನರಿಂದ, 
ಜನರಿಗಾಗಿ, ಜನರೇ ಆಳುವ ಸರ್ಕಾರ'' ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ತತ್ವಶಃ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅದರ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕತೆಯ ಕುರಿತು ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಮಸ್ಯಗಳು, ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತಲೇ ಇದ್ದವು. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


a 


pS 
[ 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಸಂಘಟತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ೩೭ 
. ೦ 


(| 


ದಲ್ಲಿಪ ಪ್ರ ಜಾಪ್ರಭುತ್ತವು ಆದರ್ಶ ರೂಪಿ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಿಜ, ಆದರೆ ಇದು ಪ್ರಪಂಚದ ಯಾವುದೇ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ನಿಜವಾಗಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಅನೇಕ ಸಲ ಸಂಸದೀಯ ಮಾದರಿಯ 
ಸ್ರಭುತ್ವವನ್ನೇ ನಿಜವಾದ ಪ್ರ ಜಾಪ್ರ ಭುತ್ತವಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವುದೂ ಇದೆ. ಆದರೆ 
ಸಂಸದೀಯ ಆಳ್ಲಿಕೆಯು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ ರ್ರಭುತ್ತವಾಗಲಾರದು. 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ತನ್ನ ವಾಸ್ತವ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವೆಸಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅದು ಇಂದಿನ ಸಂಸತ್‌ ಮಾದರಿಯ, ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಂಘಟನೆ 
ಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಖಚಿತ ನಿಲುವು. ಆದರೆ 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಕಲವು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು. 


"ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಆದರ್ಶ ಮಾದರಿಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ಯಾವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೂ ಇದುವರೆಗೂ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ವಾದಿಸಿದ ರಾಯ್‌, 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸಲು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ತಾತ್ವಿಕ ತಳಪಾಯವನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತಾತ್ತಿಕ 
ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಸಮರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅನೇಕ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದು ರಾಯ್‌ 
ಅವರ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಎಲ್ಲ 
ಭಾಷಣ ಹಾಗೂ ಲೇಖನಗಳ ಸ ಸಾರವನ್ನು ನೀಡುವುದು ಇಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುವ ಅವಕಾಶದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸಾಧ್ಯದ ಮಾತು. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಬರಹಗಳಿಂದ ಆಯ್ದ 
ಕಲವು ಪ್ರಮುಖ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನಷ್ಟೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಶ್ಮವಾಗಿ 
ಮಾಡಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಹಾಗೂ ಎಮರ್ಶೆ : 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲ ದೃಢವಾದ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟು ಕಾರ್ಯಮಾಡುವುದೆಂಬ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ನಂಬಿಕೆ. ಈ 
ಮಾದರಿಯ ಆಳ್ವಿಕೆಯು ಮಾತ್ರವೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ತವನ್ನು ಕಾಪಾಡಬಲ್ಲುದು 
ಎಂದು ಅವರು ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತವು ತನ್ನ ಆದರ್ಶ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೂಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. "ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಹ್ಯೂಮ್ಯಾನಿಸ್ಟ್‌' 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಅವರ ಲೇಖನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಈ ಎಷಯ ಕುರಿತು ರಾಯ್‌ ಹೀಗೆ 
ಕಟುವಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ : ""ಪ್ರಜಾಪ ರ್ರ ಭುತ್ವವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ ವೆಂಬ ಶ್ಲಾಘನೀಯ 
ತತ್ವದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತಾದರೂ ಕಾಲ ಕ್ರಮೇಣ pM ತನ್ನ ದಿಕ್ಕನ್ನುಬದಲಿಸಿ 
ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿದ್ದು ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ''. ಕಲ್ಕತ್ತಾ ನಗರದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಾ 
ರಾಯ್‌ "ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕುರಿತು ಜೋರಾಗಿ ಮಾತಾಡುತಾರೆ ಆದ. 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಜನರೇ ಸೇರಿ, ಜನರಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಡಸಲ್ಪಡುವ ಸರ್ಕಾರವು 
ನಿಜವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಹತ್ಕೂಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ದಲ್ಲಿ ರಾಜನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 


ಬರು ಎನ್‌. ಬಾಯ್‌ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಿದ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ನಿಜವಾಗಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸುವ ಇಂದಿನ 
ರಾಜಕೀಯ ಗುಂಪುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಅಗಾಧವಾದದ್ದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಇಂದು ನಾವು ಕಾಣುವ ಪಕ್ಷ-ಸಹಿತ ಸಂಸದೀಯ ಆಡಳಿತವು ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಮಾದರಿಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಸರಕಾರವೇ ಅಲ್ಲ'' ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಾವು ಅವರ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಕುರಿತಾದ 
ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ ಬಹುದು. 

ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಎಂ.ಎನ್‌.ರಾಯ್‌ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಎವರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆಳವಾಗಿ ಎಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರೂಸ್ಸೊ ತನ್ನ "ಸಾಮಾನ್ಯ ಇಚ್ಛೆ 
(ಆGeneral will) ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಎಮರ್ಶೆಯ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಹಾಗೂ ಆಚರಣೆಗಳ ನಡುವನ ಕಂದಕವನ್ನು ಮುಚ್ಚಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ 
ಅವನ ಈ ಪ್ರಯತ್ನವು ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗತಿಕ ರಾಜಕೀಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. ಸೃದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿಯೇ ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬಹುದು. 

ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುವ 
ಸಾಮಾಜೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ಎಎಧ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಎಚಾರಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೂ ಆ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದು "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನಸ್ತು' (national mind) ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರ ಮನಸಿನ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿದ್ದು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ 
ಈ ಸರಳವಾದ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಅಥವಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇನೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಸಮಾಜದ `ಅಖಂಡತೆಯ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನಸ್ಸೇ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಂದ ದೂರ ಸರಿದು, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ನೈತಿಕ ನೆಲೆಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವುದನ್ನು ಇತಿಹಾಸದ ಹರವಎನಲ್ಲಿ ನಾವು ಹಲವು ಬಾರಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಸಂಸದೀಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಈ ಅಪಾಯವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಎಂ. ಎನ್‌. 
ರಾಯ್‌ ಅವರು ಪ್ರಚಲಿತಎರುವ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ 
ಎಚಾರ. ಈ ವಿಷಯದ ಕುರಿತು ಅವರು ತುಂಬ ಎವರವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಇದೇ ವಾದ ಸರಣಿಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ರಾಯ್‌ ೧೯೪೭ ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ ಗೊಂಡ 
'ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ನ ಆಚೆಗೆ' (Beyond Communism) ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ : ""ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ 
ಅಧಿಕಾರವು ಜನರೆಲ್ಲರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ 
ಅಧಿಕಾರದಿಂದ ವಂಚಿತನಾಗುತಾನೆ. ಪ್ರಜೆಯು ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ ಭುತ್ವದಲ್ಲಿ 
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ರಾಜಕೀಯ ರಚನೆಯ ಅಸಹಾಯಕ ಹಾಗೂ ಶಕ್ತಿಹೀನ ಸದಸ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ, ಈ 
ಮಾದರಿಯ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಜೆಯ ಅಧಿಕಾರವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ನಿಜವಾಗಿ ಅವನು ಅಶಕ ಹಾಗೂ ದುರ್ಬಲ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಕಾನೂನುಬದ್ಧವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ದತ್ತವಾದ ಅಪಾರವಾದ ಮಾನ್ಯತೆ ಮತ್ತು 
ಗೌರವಗಳು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಪ್ರಭಾವ ಹಾಗೂಪರಿಣಾಮಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಹೀನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ.'' ಕಾಯ್‌ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಅಧಿಕಾರದ ಹಸಾಂತರವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತದ ಒಂದು 
ವೈರುಧ್ಯ ಅಥವಾ ನಕಾರಾತ್ಮಕ (negation) ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಇದು ಪ್ರಜೆಯು 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅವನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ರಾಯ್‌ ಕಟುವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ರಾಯ್‌ ಅವರು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಕುರಿತು ಮಾಡಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಅತ್ಯಂತ 
ಸಮಕಾಲೀನವಾದುದು. “ಚುನಾವಣೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾರ್ವ 
ಭೌಮತ್ವದ ಹಾನಿಯ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ಎರಡು ಚುನಾವಣೆಗಳ ನಡುವನ ಅವಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಬಲಗಳಿಂದ ನಗಣ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮತದಾರನಾಗಿ 
ಅವನು ತನ್ನ ಮತದಾನದ ಹಕ್ಕಿನಿಂದ ಆರಿಸಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಳಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅವನ 
ಮೇಲೇ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸುವ ಗಣ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ದಂತೆ ಜನಪ್ರತಿನಿಧಿಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರವೂ ಮತದಾರನಿಗೆ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಮತದಾರರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ಪರವಾಗಿ ದೇಶವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿರುವ 
ಗಣ್ಯ ಜನಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಚುನಾವಣೆಯ ಸಮಯದ ಹೊರತಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಲಭ್ಯಎರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜೆಗಳು ಪ್ರತಿ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ 
ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವೇ ಜನ ಗಣ್ಯರಿಗೆ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೆ ರಾಯ್‌ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪಣೆಯೆಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಾಗಿ, ಪ್ರಜೆಗಳಿಂದ, ಪ್ರಜೆಗಳೇ ನಡೆಸುವ 
ಆಡಳಿತವೆನ್ನುವದು ಹೇಗೆ ? 


ಕಾಯಿದೆ-ಕಾನೂನುಗಳು ಕೂಡ ಜನಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೆಂಬ ಗಣ್ಯರ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಜೆಗಳು ಅವನ್ನು ಮೌನವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಆಚರಿಸುವುದರ 
"ಹೊರತೂ ಮತ್ತೇನನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಗಳ ದಯೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸರಕಾರವು ಮಾಡುವ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಜಾ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಕಾರ್ಯ 
ಸಾಧ್ಯ. ಯಾವ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಯಾವ ರಂಗದ, ಯಾವ ರೀತಿಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ನಡೆಯಬೇಕು 
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ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವವರೂ . ಕೂಡ ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲ ; ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಹಾಗೂ 
ಅವರ ಆಡಳಿತ ವರ್ಗ. ಇದು ಎಂಥ ಜನಾಡಳಿತ ? ರಾಯ್‌ ಅವರು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ 
ಮೊದಲೇ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಸೂಕ್ಕವಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತವು ತತ್ನಶಃ ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ಜನರಿಂದಲೇ ನಡೆಸಲ್ಪಡುವ 
ಆಡಳಿತ. ಇದರ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಯಾವ ಸರ್ಕಾರವು ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ, 
ಅವರ ಇಂಗಿತವನ್ನು ಅರಿತು ಅಧಿಕಾರ ನಡಸುವುದೋ ಆ ಸರ್ಕಾರವಷ್ಟೇ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತ 
ಮಾದರಿಯ ಸರ್ಕಾರವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿಕ್ಷಣವು ಇಂಥ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪೂರ್ವಬಾವಿ ಅವಶ್ಯಕತೆ. ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಓದುವ, 
ಬರೆಯುವ, ಲೆಕ್ಕ ಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಎಕಸನಕ್ಕೆ ಅನುವು ಮಾಡಿ 
ಅವನನ್ನು ಸತ್‌ಪ್ರಜಿಯನ್ನಾಗಿ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುವ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯ ಹಾದಿಯೇ ಶಿಕ್ಷಣ. ಇಂತಹ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದ ಪ್ರಜೆಗಳು ನಿಜವಾದ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಜನರೆಲ್ಲರ 
ಆಶೋತ್ತರಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಭಾರತದಂತಹ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ಮುಂದಿನ ವರ್ಷಗಳ ಧೈೇಯಾದರ್ಶವಷ್ಟೇ ಆಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವದೆ. 
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ಸಂಸದೀಯ ಮಾದರೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ನಿರಕ್ಷರಿಯೂ, ಅಶಿಕ್ಷಿತನೂ ಆದ 
ಪ್ರಜೆಯು ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಹಕ್ಕು, ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ನಗಳ ಕುರಿತು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 


ಚಿಂತಿಸುವುದು ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಚಗಳು ಚುನಾವಣೆಯ ಮೂಲಕ. 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಆಡಳಿತ ಪದ್ಧತಿಯು ಸದ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಂತೂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವವು ಕೇವಲ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಗಣ್ಯರು ಮಾಡುವ ಕಾನೂನು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ತನ್ನ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವೆಂಬ ಆದರ್ಶರೂಪ ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಯ ಆಡಳಿತದ 
ಗೆಲುಎನ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಕುರಿತು ಸಾಕಷ್ಟು ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ೧೯೫೦ರ ದಶಕದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರೆದ "ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಮಾನವತಾ ಚಳವಳಿ' (The Radical Humanist Movement) ನ್ನುವ 
ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅವರು ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ : ""ನಾವೀಗ ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ಸಮಸ್ಯೆಯತ್ತ ದೃಷ್ಟಿ ಹಾಯಿಸೋಣ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರೀಯ 
ಸಂವಿಧಾನವು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಈ ರಾಜ್ಯ 
ಘಟನೆಯು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ತತ್ನಾದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ದೇಶದ ಪರಮೋಚ್ಚ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾನೂನಾದ ಈ ರಾಜ್ಯಘಟನೆಯು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಮತದಾನದ 
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ಹಕ್ಕನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಇಂತಹ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮತದಾನದ ಹಕ್ಕು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಹೆಗ್ಗುರುತು. ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸಂಎಧಾನದ ಪ್ರಕಾರ ದೇಶದ ಪ್ರಜೆಗಳೇ ನಾಡಿನ 
ಪ್ರಭುಗಳು. ಆದರೆ ಈ ಸಂಎಧಾನದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸರಕಾರವು ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯತ್ತ ಗಮನ ಚಕರ ನಾವು ಬಹಳ ಆಶಾವಾದಿಗಳಾಗಿ 
ಮೇಲಿನ ಮಾತನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯಎಲ್ಲ. ಈಗಾಗಲೇ ಸ್ಥಳೀಯ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಚುನಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಜತ ಮತದಾರರು ಯಕ ನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 'ಸಿಕ್ಕಿದ 
ಚಟ ಹಕ್ಕಿನ ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನೂ ಬಹಳ ಆಸೆಯಿಂದ ನೋಡುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ. ಸುಮಾರು ಪ್ರತಿಶತ ೮೦ ರಷ್ಟು ನಿರಕ್ಬರಿಗಳಿರುವ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮತದಾರರು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ತಮ್ಮ ವೈಚಾರಿಕ ಎಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಮತ ಚಲಾಯಿಸುವರೆಂದು 
ನಂಬಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಭೌಮರಾದ ಪ್ರಜೆಗಳ ಮತ 
ಚಲಾವಣೆಯು ಒಳ್ಳೆಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾದ ಸರಕಾರವನ್ನುಕೊಡುವುದಂದು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಕೇವಲ ಆದರ್ಶದ ಮಾತಾದೀತಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಸಮಾಜದ ನೈಜ 
ಚಿತ್ರಣವಾಗಲಾರದು.'' 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮರಣದ ನಂತರ ಪ್ರಕಟವಾದ 'ರಾಜಕೀಯ, ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು 
ಪಕ್ಸಗಳು' ಎಂಬ ಅವರ ಗ್ರಂಥವು ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅಸ್ಪಲಿತವಾಗಿ ತೆರೆದಿಡುತ್ತದೆ. ಸಂಸದೀಯ ಮಾದರಿಯ 
ಪ್ರಜಾಪ ್ರಭುತ್ನದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಕಾಯ್ದೆಗಳು ಸಂಸತ್ತಿನಿಂದ ಒಪ್ಪಲ್ಪಟ್ಟವೆಂದರೆ, ಅವು 
ಕಾನೂನು ಪುಸ್ತಕದ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. 
"ಸಾರ್ವಭೌಮ' ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕವಾಗಿ (ಸಂವಿಧಾನವೂ ಸೇರಿದಂತೆ) ಎಲ್ಲ 
ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುಪಡಿ ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರವೂ ಇದೆ ; ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಈ 
ಅಧಿಕಾರವು ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಇದರ ಆಚರಣೆ ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ. ಯಾಕಂದರೆ 
ಇಂತಹ ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ರೀತಿ, ನಿಯಮ, ಅವಧಿಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಜನತಾ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೇ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಮತದಾರರಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೂಡುತ್ತಾರೆಂಬುದು ವಾಸ್ತಎಕವಾದ ಎಚಾರವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಎಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ತರ್ಕಗಳಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಸಂಸದೀಯ ಮಾದರಿಯ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವ 
ಸರಕಾರವು ಕೆಲವೇ - ಜನ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ನಡೆಸುವ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಆಡಳಿತವಾಗಿ 
, ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ.'' "'ಅಧಿಕಾರದ ಹಸ್ತಾಂತರವಾದೊಡನೆಯೇ ಸಇಸತ್ತು ಮತ್ತು 
ಸರಕಾರಗಳೆರಡೂ ಮತ ನೀಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು 
ಸಂಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ ಶೆ ಸಂಸತ್ತು ಸರಕಾರವನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತದೆ ; ಸರಕಾರ 
ಸಂಸತುಗಳರಡೂ ಹೆಸರಿಗೆ "ಸಾರ್ವಭೌೌಮ'ನಾಗಿರುವ ಮತದಾರನಿಂದ ದೂರ 


ಸರಿಯುತ್ತವೆ.'' ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಯು ಜನರಿಂದ ದೂರವಿರುವ, 
ಜನರೇ ಮಾಡಿಕಳಿಸಿದ, ಗಣ್ಯಜನರಿಗಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಸರಕಾರದ ಮಾದರಿಯಾಗಿ 
ರೂಪಾಂತರಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

"ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಇರುವ ಅಪಾಯಗಳು' ಎಂಬ ತಮ್ಮ 
ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ (ನಂತರ ಈ ಭಾಷಣವು "ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾನವತಾ ಚಳವಳಿ' ಎಂಬ 
ತಲೆಬರಹದಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿದೆ) ರಾಯ್‌ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದೊರೆತು ಸರಕಾರ ರಚಿಸಲ್ಪಡುವ 
ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದಾದ 
ಅಪಾಯಗಳನ್ನು ಎವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಯೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಶವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಶ್ರೀಮಂತ ಮತ್ತು ಸಾಮರಸ್ಯಪೂರ್ಣ 
ಸಮುದಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸುವ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ನನಗೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಯ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ 
ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ ಮತ್ತು ನಾನು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಹೀಗಳೆಯುವ ಯಾವುದೇ 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಮಗೆ 
ಲಭ್ಯವಿರುವ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ನಮೂನೆಯ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಗಳು ಸರ್ವಾಂಗೀಣ 
ಸಾಮಾಜಿಕ- ರಾಜಕೀಯ- ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಮಾರಕಗಳು. ಸುದೈವವಶಾತ್‌ ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಿರುವವರಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ನಾಯಕರೂ ಈ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜಕೀಯ ಸ್ಥಿರತೆಯ ಎನಃ ಆರ್ಥಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೃಗತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವುದು ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುವ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘ-ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಎಚಾರದಲ್ಲಿ ಈಗ 
ನಡೆಯುತಿರುವ ಚರ್ಚೆಯೂ ಯೋಗ್ಯವಾದುದೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಈ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಂದು 
ಸರಿಯಾದ ದಾರಿ ಸಿಗದಿದ್ದರೆ ಇದು ವ್ಯರ್ಥವಾದೀತು.'' 

"ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಪೂರ್ವದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ನಾವು-ಪ್ರಜೆಗಳು-ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವು 
ನಮಗಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಬಿಸುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಈಗ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದ 
ಮೇಲೆ, ಸರಕಾರವು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ, ಸಂವಿಧಾನಗಳ ಮತ್ತು ಸರಕಾರಗಳ ಅಳಿವು-ಉಳಿವುಗಳು 
ಅವುಗಳ ಗುಣ-ದೋಷಗಳಿಗಿಂತ ಆ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆಳುವ ವರ್ಗಗಳ 
ಗುಣ-ಸ್ವಭಾವಗಳಿಗಿಂತ, ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಮಾತು ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸು 
ತದೆ. , 

: ಚುನಾವಣೆಯಿರುವ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜನರ ಮತಗಳು ಅತಿ 
ಮಹತ್ವದವಾಗುವುದು ಸಹಜ. ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ, ಜನಾಂಗೀಯ ಮತ್ತು 
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ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾಗಿರುವ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮತ ಯಾಚಿಸಲು ಜನರ 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವುದೆಂದರೆ ಅವರ ಪಕ್ಷಪಾತ, ಅವರ ಅಂಧಃಶ್ರದ್ಧೆ, ಅವರ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ 


"ವಿಚಾರಗಳು ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೋದಂತೆ. ಯಾವ ರಾಜಕೀಯ 


ಪಕ್ಷವೂ ಜನರ ತಪ್ಪು ಗ್ರಹಿಕಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಎರೋಧವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಜನರನ್ನು ತಪ್ಪು ಹಾದಿಯಿಂದ ಸರಿ ದಾರಿಗೆ ತರುವ, ಅವರಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಮಾಹಿತಿ 
ನೀಡುವ. ಅವರ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳ ಕುರಿತಂತೆ ತಿಳಿ ಹೇಳುವ ಕಲಸ ರಾಜಕೀಯ 


ಪಕ್ಷಗಳದ್ದು. ಆದರೆ, ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 


ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ತಟ ಪ್ರಜೆಗಳೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು ಸರಕಾರವನ್ನು ರಚಿಸಿ, 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೈಗೆ ತೆಗೆದುಕೂಳ್ಳುವುದು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಜನರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ಮಾಡುವದು, ಅವರ ಜೀವನ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವದು, ಅವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯಎರುವ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡುವುದು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಚುನಾವಣಾ ಪ್ರಣಾಳಿಕಯಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದು, ನಿಜ. 
ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ನಂತರದ ಮಾತುಗಳು. ನಂತರದ ಮಾತುಗಳು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು 
ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಆರಿಸಿಬರುವುದು ಮುಖ್ಯ. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸಂಘಟಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿ: 


ಔಪಚಾರಿಕವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ನ್ಯೂನತೆಗಳು, ಅಪಾಯಗಳು, ತಪ್ಪು 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಮತ್ತು ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಂದ ಹೊರಬರಲು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತ' ಅಥವಾ "ಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತ'ದ ರಚನೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಾದರಿಯ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಂದರೆ 
೧) ಎಕೇಂದ್ರಿ "ಕರಣ, ಮತ್ತು (೨) ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ. ಸಂಘಟಿತ 


Pa 


ಪ್ರಜೆಗಳು "ದೇಶದ ಸರಕಾರದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸುತಾರೆ. 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಲ್ಲದ ಸರಕಾರದ ಮಾದರಿಯು ಇದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಡಳಿತವು 
ಜನರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಜೆಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಜೀ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆರವು, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಎಕಸನಕ್ಕೆ Mi 
ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳು ಇಂತಹ ಆಡಳಿತದ ಪ್ರಮುಖ ಗುರುತುಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. 
ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸಂಘಟತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಸಂಘಟಿತ ಸ್ಥಾನೀಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಗುಂಪುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಎಂದರೆ, ಜನಸಮಿತಿಗಳು ರಾಜ್ಯವೆಂಬ 
ಗೋಪುರದ ಆಧಾರ Chet ಆಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಅವರು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾಯ್‌ 
ಅವರು ಹೇಳುವ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಜಾಪ ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಜನರಿಂದಲೇ, 


Nu ಖಂ. ಬನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಜನರೇ ನಡಸುವ ಸರ್ಕಾರವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಹಿಂದಿನ ನೇರ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಮಾದರಿಯು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕ. ಈ ಕುರಿತು ರಾಯ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಮಾನವೀಯತೆ' ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ : "ಬೃಹತ್ತಾದ 
ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ತುಂಬ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮುದಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪುಟ್ಟ ಸಹಕಾರಿ "ಕಾಮನ ವೆಲ್‌'ಗಳ ಮೂಲಕ ನೇರ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಾಧ್ಯ, ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಸದಸ್ಯರಾದ 
ಅಶಕ್ಕರೂ, ಅಸಹಾಯಕರೂ ಆದ ಮತದಾರರನ್ನು ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಭಾಗ 
ವಹಿಸುವ ಸಕ್ರಿಯ ಸದಸ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುತ್ತವೆ.'' 


ಈ ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶಎಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ ಚುನಾಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ಥಳೀಯ 
ಸಮಿತಿಗಳು ಪಕ್ಬರಹಿತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಮಹತ್ವದ ಅಂಗಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರದ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಹಾಗೂ ಹರಡುವಿಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ 
ರಾಜ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಜನ ಸಮಿತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹರಡಿರು ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ರಾಜ್ಯವು ಸಮಾಜದ ಸಮಾನಾಥ ೯ಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಮಾನವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಶತ್ಸವಾಗುವ ಬದಲು ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಗ್ರಹಿಸಿದ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜದ 
ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ (೪). ಮನುಷ್ಯನೇ ಇತಿಹಾಸದ ಕರ್ತ, : ಅವನೇ ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ವಸುಗಳ ಮಾನದಂಡ. ಈ ಕುರಿತು ರಾಯ್‌ "ತಾತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಾಗದ 
ಹೊರತು ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಯಾವ ಯೋಜನೆಯೂ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯಎಲ್ಲ ತನ್ನ ಅದೃಷ್ಟದ ಅಧಿದೇವತೆ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಗಬೇಕು. ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವೆಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿರುವ, ತನ್ನ ಆಂತರ್ಯಕ್ಕೆ ತಾನೇ ೩೦೦೦0೧8೩01೮ ಆಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಸರಕಾರ. ಇಂಥ ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ಧುರೀಣರು ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ್ನೇಹಿತರಾಗಿ, 
ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಾಗಿ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳಾಗಿ ದುಡಿಯುವರೇ ವಿನಃ ಜನರ ಮೇಲಿನ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಅಲ್ಲ.'' 


ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮಾದರಿಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರು ತಾವೇ ರಚಿಸಿದ 


ಪ 
A ವ 
ಕರಡು ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸ್ಹರೂಪವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಜನರ 


ಶಕಿಯು ಹೆಚ್ಚುತ ಹೋಗುವುದೋ, ಆ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಅಸಮಂಜಸ 
ಇದಿ (So ಅ) ಗಿ eh 
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ಎ 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಸಂಘಟತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಪರಿಕಲನೆ ೪೫% 

ಹ 
ಮತ್ತು ಅನೌಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವೆನಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಜನರು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಅಷಕಾಶಗಳ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆಂದು ಬಳಸುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ನಿರುಪಯುಕ ವೆನಿಸುತ್ತ ನಡೆಯುತವೆ. ಈ ತರ್ಕದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಾಯ್‌- 


_ ೧೯೪೮ರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಎಸರ್ಜಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ 


ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಯಾವ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವೂ ಜನಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಬಲಪಡಿಸಲಾರದು ; ಬದಲಾಗಿ ಪಕ್ಷದ ರಾಜಕೀಯ ಮರೆಯಾದಾಗಲಪ್ಟೇ ಜನ ಶಕ್ತಿಯು 
ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಜನರ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿದರು. 


ಅವರು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿದ ಕರಡು ಸಂವಿಧಾನದ ಎರಡನೆ ಅಧ್ಯಾಯವು 
"ಜನಸಮಿತಿ'ಯ ಸಾಂಘಿಕ ಸ್ವರೂಪ, ರಚನೆ, ಜೋಡಣೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಎವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾದರಿಯಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಳ್ಳಿ, ಪಟ್ಟಣ, 
ನಗರ ಮತ್ತು ಮಹಾನಗರಗಳಲ್ಲಿಯೂ "ಜನ ಸಮಿತಿ'ಗಳು ರಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾರ್ವಭೌಮ ಅಧಿಕಾರವೂ. ಈ ಜನ ಸಮಿತಿಗಳ 


ಮೂಲಕವೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರದ 


ನಮೂನೆಯೂ, ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ರೋತವೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿ ಐವತ್ತು 
ಮತಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬ. ಜನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಿರುತಾನೆ. ಈ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯು ೧೮ ಅಥವಾ ೧೮ 
ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ ಎಲ್ಲ ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತು ಪುರುಷರಿಂದ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಅವಧಿಗಾಗಿ 
ಚುನಾಯಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ (೪) 


mec 


ಕಂದಾಯ ಉಪ-ಎಭಾಗದ ಹಾಗೂ ಜಿಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಜನಸಮಿತಿಯು ರಚಿಸಲ್ಪಡ 
ಬೇಕು. ಕಂದಾಯ ಉಪವಿಭಾಗದ ಹಂತದ ಜನಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ ಜನಸಮಿತಿಯ 
ಆಯ್ದ ಕಲವು ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಇರಲೇಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೂ ಹಿರಿಯದಾದ ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟದ 
ಜನಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಉಪ-ಎಭಾಗದಿಂದಲೂ ಐದು ಜನರು ಜನ 
ಸಮಿತಿಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿ. ಜಿಲ್ಲಾ ಜನಸಮಿತಿಯ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವರು. 
ಈ ಉಪವಿಭಾಗ ಮತ್ತು ಜಿಲ್ಲಾ ಸಮಿತಿಗಳು ಸ್ಥಳೀಯ ಸ್ವಯಮಾಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥಯ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವು. ಸ್ಥಳೀಯ, ಗ್ರಾಮಮಟ್ಟದ ಜನ ಸಮಿತಿಗಳು 
ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಅಧಿಕಾರದ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುವವು. ರಾಜ್ಯಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಪಾಲ ಮತ್ತು 
ಜನಸಹಾಯಕರಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಜನ ಮಂಡಳಿಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುವವು. 
ರಾಜ್ಯಪಾಲ ಮತ್ತು ಜನಸಹಾಯಕರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಐದು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ಗಳಿಗೆಂದು 


ಪ ಖಂ. ಏನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವಯಸ್ಸ ಮತದಾನದ ಮೂಲಕ ಚುನಾಯಿಸಲಡುವರು. ಇಂಥ 
ಪ್ರಾಂತೀಯ ಜನಮಂಡಳಿಯು ಎಧಾಯಕ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಹಕ ಅಧಿಕಾರ ಗಳೆರಡನೂ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಸರ್ಕಾರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸದೀಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂತೆ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಳವು ಇರುವುದಾದರೂ ಈ ಮಂತಿ 
ಮಂತ್ರಿಮಂಡಳದ ಸದಸ್ಯರು ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಲು ಅಸಮರ್ಥ 
ರಾಗುವರು. ಎಂದರೆ, ಈ ಮಂತ್ರಿ ಮಂಡಳದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಜೆಗಳ ನೇರವಾದ ಹಿಡಿತವು 
ಇರುವದು. 


ಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ತನ್ನ ಜೊತೆಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಪುನರ್‌ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು. 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೊದಲನೆ ಹೆಜ್ಜೆಯೆಂದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಲಾಭಬಡುಕರ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಲಂಚಗುಳಿ 
ಭ್ರಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಹಿಡಿತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸುವದಾಗಿದೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೀ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೆ 
"ಬೌದ್ಧಿಕಸ್ವಾತಂತ್ರ ನವು ಹೆಚ್ಚಿನ ನೆರವು ನೀಡುವುದು. ಆರ್ಥಿಕ ಪುನರ್‌ಸಂಘಟನೆಯು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶೋಷಣೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವುದು. ಇಂತಹ ಅರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥ 
ಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಬಳಕೆಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವುದು ಮತ್ತು ವಿತರಣೆಯು 
ಪ್ರಜೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುವದು. ಇಂತಹ ಹೊಸ ಸಮಾಜವು 
ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಡುವುದು. ಯೋಜನೆಯು ಈ 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನವಾಗುವುದು. ಈ ಹೊಸ ಸಮಾಜವು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು. ಈ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಮಾದರಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವದು. 


'ಪಕ್ಷದ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥಯಿಂದ ಪಕ್ಸರಹಿತ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರವು 
ಬದಲಾಗುವದು ಒಂದೆರಡು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಡಯುವ ಕಲಸವಲ್ಲ ಇಂತಹ 
ಬದಲಾವಣೆಯು ಜನರ ಬೌದ್ದಿಕ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಏರಿಸುವ ಮೂಲಕ ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ನಡೆಯುವ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಜನರ ಆತ್ಮಗೌರವ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾವಲಂಬನೆಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಲು ಶಿಕ್ಷಣವು ಅತಿ ಅವಶ್ಯಕ. ಪಕ್ಸರಹಿತ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವವರೆಗೆ ನಮಗೆ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ಸವವು ಬಹುಪಾಲು ಲೇಸು ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾಜದ ಈ ರೀತಿಯ 
ಬದಲಾವಣಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು, ಕಲಾಎದರು, ಪ್ರತಿಭಾವಂತರು, ನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ಮುಂತಾದವರ ಪಾತ್ರವು ತುಂಬ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ಎಶಾಲ ತಳಹದಿಯ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಪದ್ಧತಿಯು ಪ್ರಮುಖ 
ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತ 


ವ್ಯಕ್ತಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ - ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ ಚರ್ಚೆ 


ಜೆಂ. .. ಂ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ "ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಕಂಡುಬಂದಂತೆ, ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ರಾಯ್‌ ವಿರೋಧಿಸಲು 
ಮಹತ್ವದ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪರಮಾಧಿಕಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಅಡ್ಡಿ. "ಸಂಘಟಿತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ' ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ತೊಂದರೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವದು ರಾಯ್‌ಅವರ ಮತ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೇ ಕೇಂದ್ರ 
ಸ್ಥಾನ. "ರಾಜ್ಯ' ಅಥವಾ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಸಮಗ್ರ ಸಮಾಜದ ಒಂದು 
ಭಾಗವಷ್ಟೇ. ಇಂತಹ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾಗಿರುತಾನೆ. ಇದೇ ತರ್ಕದ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದು ಐದನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ರಾಯ್‌ ಚರ್ಚಿಸಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದು ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಡುವ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹಾಗೂ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತುಸು 
ಆಳವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. 
ರಾಯ್‌ ಅವರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ "ವ್ಯಕ್ತಿ 

ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತ ಹಾಗೂ ತತ್ವದರ್ಶನ 
ಬಲೆಯನ್ನು ಮಾನವನ-ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುತ್ತ ಹೆಣೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 


ಟೇ ದ್ನ 
ತೆ ಜರ, ಎಸ್‌. ರಾಜಯ್‌ 


 ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು ಸಮಾಜದ 
ಸದಸ್ಯನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಈ 'ವ್ಯಕ್ತಿ'ಯೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಿಗೆ ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ಮಾತ್ರವೆನ್ನುವ ಎಚಾರವನ್ನು ಅವರು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 


ಸಷಪಡಿಸಿ ತಮ್ಮ ಎಚಾರಗಳ ಮಂಡನೆಗೆ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಮನುಷ್ಯನು ಸಮಾಜದ 


ಪ್ರಧಾನ ಮಾದರಿ' ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಪೂರ್ಣರೂಪದ ಸಂಸ್ಥೆಗಳೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು ತಮ್ಮ "ಕಮ್ಯುನಿಸಂನ ಆಚೆ' 
ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ವ್ಯಕ್ತಿಯು ರಾಷ್ಟ್ರ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟಲು 
ಯಾಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತೆಂದರೆ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅವನು ಈ ಎರಡೂ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗಿಂತ 
ಮೊದಲೇ ಬಂದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಪೂರ್ಣ ಎಶ್ಡಾಸವನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದರು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, "ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನ : ಒಂದು ಕರಡುಪ್ರತಿ' ಎಂಬ ೧೯೪೫ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಣೆಗೊಂಡ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತ ರಾಯ್‌ ""ಸಮಾಜವು ಮಾನವನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯೆನ್ನುವುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮೊದಲು ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ 
ಅವನು ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ , ಮತ್ತು ವಿಕಾಸಗಳೆಂಬ ಅವಳಿ 
ಗುರಿ ಸಾಧನೆಗಾಗಿಯೇ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರು ತ್ರದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜದ 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರವೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ'' 
ಎಂದು ವಿಶದವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ರಾಯ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ದೇಹಗಳ ನಡುವಿನ, ದಾರ್ಶನಿಕವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪಡುವ, "ದ್ವೈತ್ತ' ಅಥವಾ ದ್ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ 
ದೇಹ ಮತ್ತು ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಒಂದೇ ರಚನೆಯ ಎರಡು ಅಂಶಗಳೇ ಎನಃ 
ಅವೆರಡನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡುವುದು ಸಲ್ಲದು ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಸ್ಪಷ್ಟ ಶಬ್ದ 
`ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಭೌತಿಕ ವಾದವು ಇಲ್ಲಿ ಸರಳ-ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತವಾಗಿ 
ಮೂಡಿಬರುವದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯನೂ ಉಳಿದ ಜೀವಿಗಳ 
ತರಹವೇ ನಿಸರ್ಗದ ಒಂದು ಭಾಗ. ಹೀಗೆ ಮಾನವನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಒಂದು ಸಮ್ಮಿಳಿತ 
ಭಾಗವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳಂತೆ ಈ ಅಂಶಕ್ಕೂ ಸಹ ನಿಸರ್ಗದ ನಿಯಮ 
ಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ರಾಯ್‌ ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸುಲಭ 
ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಸಾಮಮುದಾಯಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಮಾನವ ಸಮಾಜವು ತುತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು 
ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗಲಷ್ಟೇ ನಮಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಾವಲಂಬಿ ಬದುಕು ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅಭಿಮತ. 


ವ್ಯಕ್ತಿ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ - ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಚರ್ಚೆ ಎರ್ಸ 0 
_  ಮಾನಬೇಂದ್ರ ನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ ಬಹಳ ಸಲ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಉದಾರ ಮಾನವೀಯ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಮೇಲ್ಪದರಿನೊಂದಿಗೆ ನಮಗೆ” 
ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಸ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅರಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ ರಾಯ್‌ ಇದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸರಳವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ವರ್ತಮಾನ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ  ಪ್ರಚಲಿತಎರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಾನ್ವೇಷಣಗಳು 
ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವದ ತಪ್ಪು ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ. ಇದಾಹರಣೆಗೆ 
ಮಾನವನು ಅತಿ -ಮಾನುಷ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣ-ನಿರ್ಬಂಧಗಳ 
ಕಾರಣದಿಂದಲಷ್ಟೇ ನೈತಿಕವಾಗಿ ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ದೂರವಾದ ಮಾತು. ಅನೇಕ ಬಾರಿ ರಾಜನೀತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಮನುಷ್ಯನು 
ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥಿಯಲ್ಲ. ಅವನ ಸ್ವಭಾವವು ನಂಬಿಕೆಯ ಆಧಾರದಿಂದಲಷ್ಟೇ 
ಮುಂದುವರಿಯುವ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲ ; ಬದಲಾಗಿ, ಬಹಳ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು 
ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿ ಮುಂದುವರಿಯುವದನ್ನು ಗಮನಿಸುವದು ಅಗತ್ವ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, 
ಇಯ ನಾವು ಸಂಕೀರ್ಣವೂ ವಸುಕೇಂದ್ರಿತವೂ ಆದ ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ .ವಿಪತ್ತು ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕುರಿತಾದುದು. 
ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಗುಣಲಕ್ಸಣಗಳ ಕುರಿತು ನಾವು ಹೊಂದಿರುವ ತಪ್ಪು 
ಗ್ರಹಿಕೆಗಳೇ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಅವಘಡಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಮನುಷ್ಯನ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ದೇವರಿಂದೇನೂ ಆಗಿಲ್ಲ ; ಅವನು ಒಂದು ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯ. ಅವನನ್ನು ನಾವು 
ಜೈಎಕತಥ್ಯಗಳ ಅರ್ಥ್ಯಸುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಅಗತ್ಯ. ಜೈಎಕ ವಿಕಾಸದ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾನವನ ಎಕಾಸದ ಹಾದಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದಲ್ಲದೇ 
ಬೇರೆ ದಾರಿ ಹುಡುಕಹೊರಟರೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನಾಹುತಗಳು ಖಚಿತ. 


ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜವೆಂದು 
ರಾಯ್‌ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಬದಲಾವಣೆ ಮಾನವನ ಸಹಜವಾದ ಗುಣ. ಅದಿಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಚರಿತ್ರಯನ್ನು ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎಕಾಸದ ಕಥೆಯೆಂದು 
ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಧೃಢವಾದ 
ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿತು. ಜಾಗೃತ ಅಥವಾ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಗರಿಷ್ಠ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. "ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಟ 
Suis ನಕಾರಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹಸಿವು ಎಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ರಿಸರದ ಅನೇಕ ಒತ್ತಡಗಳು ಸತತವಾಗಿ ಜೀವಿಯನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡಲು 
ಶ್ರಯತ್ನಿಸುತಿರುತ್ತವೆ ಹಾಗೂ ಈ ಒತ್ತಡಗಳಿಂದ ಜೀವಿಯು ತೆನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 


~~ 
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BN ಬಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಂದುವರಿದಂತೆ ಇಂತಹ ಉಳಿವು ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕಾಗಿ 
ನಡಯುವ ಹೋರಾಟವು ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಡೆಯದೇ ವೈಚಾರಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಈ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ' ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ತಾರ್ಕಿಕತ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕತೆಯಂತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಕೂಡ ಮಾನವನ ಸ್ವಭಾವದ 
ಒಂದು ನೈಸರ್ಗಿಕ ಭಾಗವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ರಾಯ್‌ರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತಾರ್ಕಿಕತೆ 
ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವ ದ್ವಂದ್ವವೂ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ : ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತ ರಾಯ್‌ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ : ""ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೆಂದರೆ ವಿಕಸನದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಭಾವ್ಯ ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 'ಇರುವ ಅಡೆತಡೆಗಳ 
ನಿವಾರಣೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದ ಭಾಗವಾಗಿರುವದನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಮಾನವೀಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ನೀಡುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ್ಯ''. 
ಹಾಗೆಯೇ, ""ಮಾನವನ ಎಕಾಸದ ಪಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ಅನ್ನೇಷಣೆಯು ಉದ್ದೇಶ 
ಪೂರ್ವಕವಾದುದು. ಎಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಹುಡುಕಾಟ. ಈ 
ಹುಡುಕಾಟವು ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶೋಧನೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸತ್ಯಶೋಧನೆಯ ಮಾರ್ಗವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಶೋಧನೆಯ ಮಾರ್ಗವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂದು 
ನಾವು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು''. 

ಎಮ್‌. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ 
ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಒಳಗಿರುವ 
ಒತ್ತಡವು ಮಾನವನ ಇರುವಿಕೆಯ ಮೂಲಸತ್ವವಾಗಿದೆ. ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು 
ನಾವು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಅಥವಾ ಸಮಾಜದ ಶೋಷಣೆಯ ಕೊನೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯಎಲ್ಲ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾತ್ರವೇ ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ 
ಮಾೌಲ್ಯಗಳುಳ್ಳ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡಬಲ್ಲನು ಎಂದು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ನಂಬಿದ್ದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಎಚಾರಗಳೂ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ 
ಕುರಿತು ಇದ್ದ ಕಾಳಜಿ ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಅವರು 
ನೀಡಿರುವ ವಿವರಣೆ ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೈಹಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಷ್ಟೇ 
ಮುಗಿಯುವದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮೌಲಿಕವಾಗಿ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದವರ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ತೊಂದರೆಯಾಗದಂತೆ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಲು ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ [ 
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ವ್ಯಕ್ತಿ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ ಸ್ವಿದ್ದಾಂತಿಕ ಚರ್ಚ `ಸ 


ನಂತರದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಈ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬೌದ್ದಿಕ ಸ್ಟ್‌ತಂತ್ರ ದ 
ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಹರಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತಾ ಅವರು 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ಮಾನವನ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಏಕಾಸಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಂದು ಎವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೌದ್ದಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ರಾಯ್‌ ನಿರೂಪಿಸಿದ 
ಏಎಧ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳ ಸ್ಮರಎನ್ಯಾಸದಲ್ಲ ಶಿಖರಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡಯುತ್ತದ. 
"ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವೆಂದರೆ ಕಲ್ಪನೆಯೆಂಬ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಶೆ 
ಅರಮನೆಯಲ್ಲ ; ಬದಲಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಮಾನವೀಯತೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಭಿನ್ನತೆ ಮತ್ತು 
ತಾರ್ಕಿಕತೆಗಳಂಬ ಮೂರು ಆಧಾರಸ್ತಂಭಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಅವರ ಹೇಳಿಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಎದೆ. 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಯಾವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರಾಯ್‌ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಉದಾರತಾವಾದ, ಸಮಾಜವಾದ, ಏಕಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ವ 
ವಾದ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಸ್ಥಗಳು ತಮ್ಮ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಅಸಮೃತಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು. ಅತಿರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕುತ್ತ ರಾಯ್‌ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ""ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬುದು ಒಂದು ಅಭ್‌ತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಸಾಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ರಕ್ತಮಾಂಸಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡುವದು 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಪರೀತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದದ ತಿರುಳು 
ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಸುಖ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕಾಗಿ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದಾಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರವು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪೂರ್ಣವಕಸನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯಎರುವ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಒದಗಿಸಲು ಅಶಕ್ಕವಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಹೇಗೆ 
ಸಕಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸೀತು ? ದೇವರು ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವುವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅತಿರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಾದವೂ ಸಹ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ತರುವದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಎಲ್ಲ.'' 

ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ವೈಚಾರಿಕ ನಿಲುವು ಸಮಕಾಲೀನ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. "ಮನುಷ್ಯನು ಜನ್ನತಃ ಸ್ವತಂತ್ರನು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ಅವನ ಜನ್ಮಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕು' ಎಂಬುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಘೋಷಣೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಬಳಸಲೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಪೋಷಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಾಗದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯು 
ಅ -ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುಳ್ಳಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ರಾಷ್ಟ್ರ (೨೬೩೭೮) ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ : 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಯ ಪರಮಾಧಿಕಾರದ ಎಚಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಗಾಢವಾದ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದ ಎಮ್‌.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಸಮಾಜ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಮೂದಲಾದ 
ಯಾವುದೇ ಸಂಸ್ಥೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಮೇಲಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜವು ತನ್ನೊಳಗೆ ತುಂಬಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಒಟ್ಟೂ ಮೊತ್ತದ 
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ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಹುಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸ್ವಂತದ ಅಭಿವೃದ್ದಿ 
ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆ ಇವುಗಳ ಪಾತ್ರವು ಮಹತ್ವದ್ದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಿವಾಸಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಳು 
ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯಲು ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧಗಳು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಇರಲು ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಮೂಲಭೂತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತಂದರು. ಆರಂಭದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಕಾಡುಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತು ನಿಸರ್ಗದ ವಿಕೋಪದಿಂದ 
ಹಾನಿಗೆ ಒಳಗಾಗದೇ ಉಳಿಯಲು ಸಮಾಜ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎಚಾರಗಳು 
ಜನರ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು ಸಂಚಾರ ವಾಹನಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಸದಸ್ಯರ ನಡುವಿನ ಸಂವಹನವು ವೃದ್ಧಿಗೊಂಡು ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಮೂಡಿಬಂದಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರವು ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ರಾಜಕೀಯ 
ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿ ಸಮಾಜದ ನಡುವೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿತೆನ್ನುವದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ 
ದಿಲುವು. 


"ರಾಷ್ಟ್ರ (state) ದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅದು ಹಾಕಿಕೊಂಡ 
ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಮೇಲೆ ಅವರು 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ ಪ್ರಭಾವ ಹಾಗೂ . ಲೆನಿನ್‌ನ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕತ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಮೂದಲ ವರ್ಷಗಳ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ರಶಿಯಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಪುಳಕಿತರಾಗಿದ್ದ ರಾಯ್‌, ರಶಿಯಾದಲ್ಲಿ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಸರ್ಕಾರವು ಕಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಬಗೆಯನ್ನು ಸತಃ ತಾವೇ ನೋಡಿದ ನಂತರ 
ತಮ್ಮ ಎಚಾರವನ್ನು ಬದಲಿಸಿದರು. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಡಿಯಾಳಾಗಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸತ್ಯ ಅವರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತು. ಆದರ, ಮತೊಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ 
ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ನಂಬಿಕೆಯಾದ | ರಾಷ್ಟ್ರವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಶಿಸಿಹೋಗುವುದೆಂಬ 


ವ್ಯಕ್ತಿ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ಕ್ರಾಂತಿ ~ ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ ಚರ್ಚೆ ರಿ ಬಡಿ 
ವಿಚಾಶವೂ ಅಸಂಭವವೆಂದು ಅವರು ಮನಗಂಡರು. ಮೂರನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ 
ಕೆಲವು ರಾಜನೀತಿಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ವಾದಿಸಿದಂತೆ ರಾಷ್ಟ್ರವು "ಅಗತ್ಯವಾದ ಅರಿಷ್ಟ 
(necessary evil) ಎಂಬ ಮಾತನ್ನೂ ರಾಯ್‌. ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಎಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಾದವೇ ಬೇರೆ. "ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಮಿತಿಗೊಳಿಸಿದ 
ಅಧಿಕಾರಎರಬೇಕು. ರಾಷ್ಟ್ರವು ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆ 
ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾರಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಪಾಯವು ಈಗಾಗಲೇ 
ನಮ್ಮೆದುರಿಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಾನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ರಾಜಕೀಯ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು ರಾಯ್‌ 
ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳ ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ಕೆಲವು 
ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳು. 


ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕಲೆಹಾಕಬಹುದು. ವ್ಯಕ್ತಿ- 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಕಾಪಾಡುವ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಸರಕಾರದ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳ್ಳುವ "ರಾಷ್ಟ್ರ'ದ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ-ಎಸ್ಮಾರಗಳು ಸೀಮಿತ 
ಗೊಳಿಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಅದಿಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸದ ಸಾಧನವಾಗುವ ಬದಲಾಗಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರವು ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೇ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖ 
ವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು (ರಾಷ್ಟ್ರವು) ಸಮಾಜದ ರಾಜಕೀಯ 
ಭಾಗವಾಗಿಯಷ್ಟೇ ಬೆಳೆಯಬೇಕಿತ್ತೋ ಅದೇ ವ್ಯವಸ್ಥಯು ಇಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ 
ಸಂಗತಿ-ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಂದ ವಿಮುಖಗೊಂಡು ತಾನೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಪ್ರಜೆಯ 
ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸುತ್ತಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಸರಕಾರವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯನಿಂದ ದೂರವಾಗಿ, ಪ್ರಜೆಗಳಿಂದ ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಅಂತರವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು, ಯಾವುದೋ ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಯೂರಿ ಪ್ರಜೆಗಳ ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ತನ್ನ ಸೈನಿಕಬಲ, ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಬಲ, ಹಣ 
ಮತ್ತು ಪಕ್ಸಗಳ ಬಲದಿಂದ ಅನೂರ್ಜಿತ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಬದಲಾಗದ ಹೊರತು 
ಪ್ರಜೆಯ ಪರಮಾಧಿಕಾರ, ಗರಿಷ್ಠ ಪರಿಮಾಣದ ವ್ಯಕ್ತಿ- ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಮುಂತಾದವು 
ಕೈಗೆಟುಕಲಾರವು. 


ರಾಯ್‌ ಅವರು ಆಯೋಜಿಸಿ ಕಟ್ಟಿದ "ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಡೆಮೊಕ್ರಾಟಿಕ್‌ ಪಕ್ಷ'ವು 
ಸಮಾಜದ ಆಸೆ- ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳೂಂದಿಗೆ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗುವ ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ 
ದಂದು ಅವರು ಆ ಪಕ್ಷ ಕಟ್ಟಿದಾಗ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಆದರೆ, ನಂತರದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ 
ಅವರಿಗೆ ಪಕ್ಪ-ಸಹಿತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮನಿರಸನವಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳಿಂದ ಪ್ರಜೆಯ ಪರಮಾಧಿಕಾರದ ಹಾಗೂ 


ಲು ವರಿ ಎನ್‌. ಪಾಯ್‌ 


ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ ಪೂರ್ಣ ರಕ್ಷಣೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂದು ಮನಗಂಡ ನಂತರ ಅವರು 
ತಮ್ಮರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಬವನ್ನು ಎಸರ್ಜಿಸಿದರು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತಎದ್ದ 
"ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಾದ' (11೩107೩115! philosophy)ವನ್ನು ಎಂದೂ ಗೌರಎಸಿರದ 
ರಾಯ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಎಚಾರವನ್ನೂ ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸರಕಾರಗಳು ತಮ್ಮ ಪರಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆಂದು ಹೊಡೆದಾಡುತ್ತ 
ಇರುವುವೋ ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಜಾಗತಿಕ ಸರಕಾರದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ರಾಯ್‌ 
ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಗಳು 
ಜನಹಿತರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ- ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗಳ ನಂತರದ ಸ್ಥಾನವನ್ನಷ್ಟೇ ಪಡೆಯಬೇಕು. 
ಭಎಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಲ್ಪಡುವ, ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜಗಳನ್ನೂ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಸೇರಿಸಿ "ಜಾಗತಿಕ 
ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ” ಅನುಕೂಲ ಕಲಿಸಿಕೊಡುವ ಪರ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಇಂದಿನ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯತೆ ಎನಿಸಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸರಕಾರಗಳು ಜಾಗತಿಕ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಅಣಿಮಾಡಿ 
ಕೂಡುವ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದಾಗಲಷ್ಟೆ ಅವು ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುವದೆಂದು ರಾಯ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಯ್‌ ಅವರ "ಕ್ರಾಂತಿ'ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ : 


ರಾಯ್‌ ಅವರ "ಕ್ರಾಂತಿ'ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಜೊತೆಗೇ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ನಡೆದಿದ್ದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಪ್ರಖರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಪ್ರಾರಂಭದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ 
"ಭಯೋತ್ಪಾದನೆ' ಯಲ್ಲಿ ಎಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟು ಆ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದವರು. ನಂತರ 
ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ, ತಮ್ಮ ಭಯೋತ್ಪಾದನೆ ಹಾಗೂ ಹಿಂಸೆಯ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಮಿಸಿದವರು ; ಜೀವನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮಾನವೀಯತಾ ಸಿದ್ದಾಂತದ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅವರು. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ 
ಹೊರಬಂದು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ನೀಡಿದವರು. ಹೀಗೆ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಯೋಜನೆ- ಯೋಚನೆ 
ಗಳು ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ಏರುಪೇರುಗಳೊಂದಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧ 
ಹೊಂದಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅನೇಕ 
ಎಷಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಪಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರ "ಕ್ರಾಂತಿ'ಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಗತ್ಯ. 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಆಕಸ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆಲೇ 
ನಡೆಯುವ ಬದಲಾವಣೆಯೇ ಹೊರತೂ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬದಲಾಗುವ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ ರಾಷ್ಟ್ರ ಮತು ಕ್ರಾಂತಿ - ಸೃದ್ದಾ ೦ತಿಕ ಚರ್ಚೆ ಜಿಬಿ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾರ್ಕ್‌ವಾದಿಗಳಾಗಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಮನಸಾ 
ಒಪ್ಪಿಕೂಂಡಿದ್ದರು. ತಾವು ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ೧೯೨೪ರಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಿದ 
ಸುತೋಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಹೀಗೆ ಬರೆದರು : "ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಅವಧಿಯನ್ನು ಕೊನೆಗೊಳಿಸಿ. ಮತ್ತೊಂದು ಇಂತಹುದೇ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅವಧಿಯನ್ನು 
ಸಮಾಜದ ಎದುರು ತೆರೆದಿಡುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಯನ್ನೇ ನಾವು ಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯೆನ್ನುತ್ತೆ ಅವೆ. 
ಇಂತಹ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಬದಲಾವಣೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುವ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಂಪುಗಳು, ಆರ್ಥಿಕ ವರ್ಗಗಳು ಮತ್ತು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮೂಹಗಳು ಬಹುತೇಕ ಸಲ ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಲಾಭಗಳು ನಾಶವಾಗುವುದನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಗಮನಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಇಂತಹ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಅವು ಬಲವಾಗಿ ಎರೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಸಮಾಜವು ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಎರಡು ಬಣಗಳಾಗಿ ಒಡಯುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿಯೆ, ಅನೇಕ ಬಾರಿ ತೀವ್ರ ಹಾಗೂ ಆವೇಶಭರಿತ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ನಾವು "ಕಾ ಕ್ರಾಂತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಸುತ್ತೇವೆ.'' 


ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸಿನ ವರೆಗೂ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ವರ್ಗ 
ಸಂಘರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ನಂಬಿಕ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗಿತು. ಕ್ರಾಂತಿಯೊಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯೆಂದು ಅವರು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದರು. ಈ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅಗತ್ಯತೆಗೆ 
ಸಮಾಜದ ಗಣ್ಯವರ್ಗವು ಅನೇಕ ಅಡೆತಡೆಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡುತ್ತಿದ್ದು ಇದರಿಂದಾಗಿ ಮಾನವನ 
ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯು ಕುಂಠಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೆಲ 
ಕಾಲದವರೆಗೆ ' ನಿಧಾನ ಗತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಗುವುದಾದರೂ ನಂತರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಬದಲಾಗುವದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೈವಿಕವಾದ "ಉಳಿವಿಗಾಗಿ -ಹೋರಾಟ' 
ತತ್ವವು ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರೇರೇಪಣೆಯಾದ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಲು 
ಅವನನ್ನು ಹುರಿದುಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಸ್ಪಾತಂತ್ರ ; ಮತ್ತು ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಅವನು ತನ್ನ 
ಸುತ್ತ ಸಮಾಜವು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ವಿಘ್ನ, ಅಡಚಣೆಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆಯಲು ನಿರ್ಧರಿಸು ತಾನೆ. 
ಈ ನಿರ್ಧಾರದ ನಿಮಿಷವೇ "ಕ್ರಾಂತಿ'ಯ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯೆಂದು ರಾಯ್‌ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ತಮ್ಮ ಮಾನವತಾವಾದದ ಸೃದ್ಧಾಂತಿಕ ಹಂತದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಲೂ 
ದೂರಸರಿದದ್ದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕುರಿತು 
ಬರೆಯುತ್ತ ಅವರು ತಮ್ಮ ಎಚಾರಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ತೆರೆದಿಡುತ್ತಾರೆ : " "ನಾವು ಮೊದಲು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಕ್ರಾಂತಿಯ ವಾದವನ್ನು ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದೂ, 
ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ,, ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಇದೇ ಏಕಮಾತ್ರ ದಾರಿ 
ಯೆಂದೂ ತಿಳಿದಿದ್ದೆವು. ಆದರೆ, ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಸತ್ಯದ ಮತ್ತೊಂದು 


RN ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಮುಖ ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಆಳವಾದ ಅಭ್ಯಾಸಪು ನಮಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೊಂದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಒರಕೋರಗಳಿವೆ. ಗಂಭೀರವಾದ ತಿರುವು, ಮುರುವುಗಳು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಹಳೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ನಾಮವಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಬೇರೆಯದೇ ಆದ ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸದೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯಎಲ್ಲ.'' 


""ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂಬುದು ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಒಂದು ಮಾರ್ಗವೇ ವಿನಃ ಅದೇ 
ಮಾನವ ಸಮಾಜ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯಾಗಲಾರದು. ರಶಿಯಾದಲ್ಲಿ ನಡೆದಂತಹ 
ಕಾಂತಿಯ ಜನರಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾವು 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬೆನ್ನಲ್ಲೇ ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಡದುದೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಮಾದರಿಯಿಂದ ಆದ ಮಹತ್ತರ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಲ್ಲ ; 
ಏಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕ್ರಾಂತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಅಲ್ಲ 
ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತರುವಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪ್ರೇರೇಪಣೆಯು ಮೊದಲ ಮಹತ್ವದ 
ಹೆಜ್ಜೆ. ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹಿಂಸೆ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ 
ಒತ್ತಡವು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲ. ವೇಗವಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಾಂತಿ ಎಂದರೆ ಸಮಾಜದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದುದು. 
ಕೇವಲ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ 
ವರ್ಗಗಳ ಜನರೂ ಇಂತಹ ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಗೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯಕ. ಎಂದರೆ 
ಕ್ರಾಂತಿಯು ಯಾವುದೇ ಒಂದು ವರ್ಗ ದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಘಟಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ, 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಮತ್ತು ವಿಕಸನದಲ್ಲಿ ಕಾಳಜಿಯಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ನಗಣ್ಯ ವರ್ಗಗಳ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ನಡೆಯುವದು.' 


ಕ್ರಾಂತಿಯ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಉದ್ದೇಶವು ಸಮಾಜದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಬದಲಾಯಿಸುವುದಲ್ಲ ; ಜನರಿಗೆ. ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಒದಗಿಸುವದು. ಶಿಕ್ಸಿತರಾದ ಯೋಗ್ಯ 
ಮತು ಅರ್ಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕಗಳನ್ನುಆ ಸಮಯದ ಹಾಗೂ ಆ 
ಸಮುದಾಯದ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬದಲಾಯಿಸುವರು. ರಾಯ್‌ ಅವರೇ ಹೇಳುವಂತೆ 
ನೈತಿಕವಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಷ್ಟೇ ತಾರ್ಕಿಕ ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲರು. ಇಂಥ ಸಮಾಜವು ತನ್ನ ಸಾಮಾಜೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ 
ಎವೇಕ ಮತು ವಿವೇಚನಾಯುತ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ನೀಡುವದು. ಇದು ಸಕಾಲಿಕವಾದ 


ವಕಿ, ರಾಷ ಮತು ಕಾಂತಿ - ಸೈದಾಂತಿಕ ಚರ್ಚೆ ೫೭ 
ಶಂ ಲು ಂ ೨ ಲ ಯಿ | 


ಮೂಲಭೂತ ಸಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದು. ಒಟಿನಲ್ಲಿ 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಕಾರಾತ್ಮಕ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಹಿಂಸೆ ಅಥವಾ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ತರುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಇದು ಒಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ದೀರ್ಫಾವಧಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಎಧಾನವು ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯ, ಮನವೊಲಿಸುಎಕೆ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 


ರಾಯ್‌ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ ರ್ರಭುತ್ವದ ಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಕ್ರಾಂತಿಯು ಒಂದು ಪೂರ್ವಾವಶ್ಯಕತೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಟ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಂದು ಬಲವಾದ ಹ N ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯಬೇಕಾದ ರಾಜನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಲೇಬೇಕಾದ 
ಮಹತ್ವದ ಎಷಯವೆಂದರೆ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಗುರಿಸಾಧನೆಯೊಂದೇ 
ಅಗತ್ಯವಿರುವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಸರಿಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸ ಲಾರದು. ಇಂತಹ ಸಾಧನಗಳು 
ನೈತಿಕವಾಗಿ ಸರಿಯೆಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸಲ ಡುವುದು ಕೂಡ 
ಗುರಿಸಾಧನೆಯಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ್ದು ಎಂದು ರಾಯ್‌ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ - 6 
ಏಶ್ವಶಾಂತಿ, ಜಾಗತಿಕ ಭ್ರಾತೃತ್ವ, ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 


ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕೆಲವು 
ಮಹತ್ವದ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಿಕಾಲ್ಲನಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಆ ಮೂಲಕ ನಾವು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅನೇಕ ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಜಾಗತಿಕ ಚಿಂತಕರ 
ಅಗ್ರಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವ ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಬೋಧನೆಯಷ್ಟೇ 
ಆಚರಣೆಗೂ ಮಹತ್ವ ನೀಡಿದ್ದರು ಎನ್ನುವುದು ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಹಾಗೂ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು 
ಘಟನೆಗಳ ಕುರಿತು ಅವರಿಗೆ ಗಂಭೀರವಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸಂಕಲ್ಪಶೀಲ ಮನೋ- 
ಭಾವವಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ನಮ್ಮ ಓದಿನ ಪರಾಮರ್ಶೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಆ ಕಾಲದ ಮಹತ್ವದ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಷಯಗಳ ಮತ್ತು 
ಎವಾದಾಂಶಗಳ ಕುರಿತು .ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸೋಣ. ಅಗತ್ಯವಿರುವಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶನವನ್ನು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ನೀಡಲಾಗಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಓದಿಗಾಗಿ ಗ್ರಂಥಸೂಚಿಯನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 

ಮಾನವಕುಲದ ಉನ್ನತಿ ಹಾಗೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಸದಾ ಬಯಸಿದ ಎಂ.ಎನ್‌. 
ರಾಯ್‌ಜಾಗತಿಕ ಐಕ್ಕತೆ ಮತ್ತು ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಬಲವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರ 


ವಿಶ್ವಶಾಂತಿ, ಜಾಗತಿಕ ಭ್ರಾತೃತ್ವ ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ರ್ಜ 


ಇತಿಹಾಸದ ಓದು ತುಂಬ ಆಳವಾದುದು. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ "ಇತಿಹಾಸಪೂರ್ವ 
` ಮಾನವನ ಜೀವನಕಥೆಯು ಎಎಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಏಕರೂಪತೆ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅಸ್ತಿಭಾರವನ್ನುಹೊಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಜಗತ್ತು ಶು 
ಜಾಗತಿಕ ಸಮಾಜ ಎಂಬ ಕನಸಿನ ಕುರಿತು ಯಾರೂ ತೀರ ನಿರಾಶರಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು 
ನಮ್ಮ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಸಿಗುವ ಆದರ್ಶವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರಬೇಕಾದ ತತ್ವ ಕೂಡ 
ಹೌದು.' ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ (ಹಾಗೂ ಇದೇರೀತಿ ಉಳಿದ 
ಅನೇಕ ವಸಾಹತುಗಳಲ್ಲಿ) ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳವಳಿಗೆ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಯಾಮವೂ ಇದೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರು .ಸ್ಪಷ್ಟ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿ- ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದ ಮತು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ ತತ್ವ ಇವೆರಡ್ಡೂ ಖಂಡಿಸಿದ್ದರು ಹಾಗೂ 
ಯುದ್ಧ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯ ಕುರಿತು ಗಂಭೀರ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಅವರ ಹೊಸ 
ಮಾನವತಾ ವಾದವು ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಕುರಿತು ಹೊಸ 
ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಈ ವಾದವು ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ವದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಿಗೆ, ಸಮಗ್ರ 
ಮಾನವಕುಲದ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಬಾಂಧವ್ಯಕ್ಕಾಗಿ "ಜಾಗತಿಕ ಸಂಯುಕ್ತಸಂಸ್ಥಾನ'ವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಧೋರಣೆ ಹೊಂದಿತ್ತು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ಬಂಧುತ್ವ 
ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯ ಕುರಿತಾಗಿ ಇಂದು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಚರ್ಚೆಯ ಎಷಯಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾದ ಅನೇಕ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳು ಗಮನಾರ್ಹ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಆಚರಣೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ತತ್ವಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕಾದ 
ಸಂಗತಿ. 

ಮೊದಲೊಮ್ಮೆ ತಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ಸುಕ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದಿಯಾಗಿದ್ದ ಹಾಗೂ ನಂತರ ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಮಾನಬೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಕೊನೆಯ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾವೇ ಬೆಂಬಲಿಸಿದ ಈ ಎರಡೂ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ವಾದಗಳು ಜನಾಂಗೀಯ ದ್ವೇಷದ ಬೀಜ 
ಬಿತ್ತುವುವೆಂದು ಟೀಕಿಸಿದ್ದರು. ಅವರ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಇವು 
ಮಹತ್ವದ ತಿರುವುಗಳು. "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ವಾದವು ಪ್ರಗತಿ ಎರೋಧಿ ಮತು ಪ್ರತಿಗಾಮಿ 
ಚಿಂತನೆಯಾಗಿದ್ದು ಇದು ಯಾವುದೇ ದೃಢವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. 
ಇದರ ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿಯು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುಎನ ಸಂಘರ್ಷವೆನ್ನುವ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರವಿರುವ ಜನಾಂಗೀಯ ವೈರತ್ವ ಮತು ಹಗೆತನ. ಹೀಗೆ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ಜನಾಂಗಿಯ ಹಾಗೂ 
ವರ್ಣದ್ವೇಷವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಒಂದೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಕಲನೆಯ ಕಟ್ಟುಕಥೆಯು 
ಜನರ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಸಮಾಜದೊಳಗೆ ಕುದಿಯುತ್ತಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು 
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ಶೋಷಣೆಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸುವ ಯತ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ರಾಯ್‌ ೧೯೪೫ರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ಸಮಸ್ಯೆ (The Problem of Freedom) 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ತಮ್ಮನ್ನೇ ತಾವು 
ಆಳವಾಗಿ ವಮರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಆತ್ಮ ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಗುಣವು ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣ ಬಹುದು. 

"ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕೀಕೃತ ನಂಬಿಕೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಮಾನವ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ಹಾಕಿದ ಗಡಿಗಳ ಮೂಲಕ ಚಿಕ್ಕ- ಚಿಕ್ಕ ಎಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ಎಭಜಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆಯೆನ್ನುವುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ವೇದನೆ. ಈ ಎಚಾರದ ಎವರಣೆ- ` 
ಎಶ್ಲೇಷಣೆಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಕೊನೆಯ ವರ್ಷಗಳ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಸಮಯವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅವರದೇ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ. 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯೆಂದರೆ ""ಕೂಪಮಂಡೂಕ ತತ್ವದಂತೆಯೆ ಸರಿ'' ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಜಾಗತಿಕ ಮಹಾಯುದ್ಧಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸಲು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾದವನ್ನು ಮತ್ತುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಟೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಜೆಗಳು ತೃಜಿಸುವದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಧುರೀಣರ ಪಾತ್ರವು ಬಹಳ 
ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಟೆಯನ್ನು ವಶ್ವ- ಭ್ರಾತೃತ್ವದ 
ಎಚಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ಅದಲುಬದಲು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇಂದಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಹಾಗೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಗತ್ಯ.  ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿರುವ ೧೯ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಬಳುವಳಿಯಾದ ನಂಬಿಕೆಯು ಹಳತಾಗಿ ಹೋದ ಎಚಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದ ಜಾಗತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯೆಂಬ ಕುರುಡು 
ಬೋಧನಾಂಶವು ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಬೌದ್ದಿಕ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಯ ಮಾರ್ಗವೆನ್ನಬಹುದು.' 
ಈಗಿನಂತೆಯೇ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಸಂಕುಚಿತ ನಂಬಿಕೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥಯು ಎಶ್ವದ ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ: ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದಾದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವು ತನ್ನ ಉಳಿಎನ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ತಾನೆ ಮುಳ್ಳು ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಈಗಾಗಲೇ 
ನಸರ್ಗದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಉಳಿದ ಜೀವಸಂಕುಲಗಳಿಂದ ಹೊರತಾಗಿರುವ ಮಾನವನು 
ಈಗ ತನ್ನ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಪರ ಎರೋಧಿ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮತ್ತು 
ಸ್ಥರೀಕರಣಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕಲಸವು ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ 
ಹೀಗೇ ಮುಂದುವರಿದಲ್ಲಿ ಮಾನವಕುಲದ ವಿನಾಶವು ಸಮೀಪಿಸುತ್ತಿದೆಯೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಇದು ಕಲಕತ್ತಾದಲ್ಲಿ ೧೯೪೬ರಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣವೊಂದರ ಸಾರ.. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ಅಭಿಮತದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು 
ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಸಂಘರ್ಷದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನೋಡುವುದು 
ಎಷ್ಟಕ್ಕೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದೇ ಎಚಾರಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಮುಂದುವರಿದು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 


ತ್‌್‌ 


ವಿಶ್ವಶಾಂತಿ, ಜಾಗತಿಕ ಭ್ರಾತೃತ್ವ, ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 1೧ 


ಬ್‌ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂದರೆ ಆ ಭೂ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಸಮುದಾಯಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗದು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕೇವಲ ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಭಾಗದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದಷ್ಟೇ. 
ದೂರದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತುಪುರೋಗಾಮಿ ಎಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂಬ ಆದರ್ಶವು ಜಾಗತಿಕ 
ಸರಕಾರವೆಂಬ ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಯ್‌ ಅವರು ಭಾರತೀಯ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದಿಗಳಿಗೆ ಈ ಎಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ತಮ್ಮ ಲೇಖನ, ಭಾಷಣಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮನವ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಅವರು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ 
ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ತೂಡಗಿದ್ದ ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಮತು ಕಟುವಾಗಿ ಎಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ : "ಯಾವ ಜನರು ತುಂಬ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ 
ಮಹಾತ್ಮಾ ಅವರ ಪಂಥವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೋ ಅವರು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳತ್ತ 
ಗಮನಹರಿಸಲು ಮರೆಯಬಾರದು. ಮಹಾತ್ಮಾ ಅವರ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಪಂಥವು 
ಜನರನ್ನು ಪ್ರಗತಿಯ ದಾರಿಯಿಂದ ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ದೂರ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತಿದೆ. ಜನರ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ವಾದವು ಶಕ್ತಿಯುತ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಆಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜೊತೆಗೆ ಯುದ್ಧಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಿರುವ ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸ ಯುದ್ಧ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು, 
ಯುದ್ಧ ಕೌಶಲ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಡ ದೇಶದ ಪ್ರಜೆಗಳ ದುಡಿಮೆಯ ಹಣದಲ್ಲಿ 
ಖರೀದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ವಾದವನ್ನು ಭಾರತವು 
ಕೃಬಿಡಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೇಶವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ವಾದಿಯಾಗಿ 
ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ ; ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬಿಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಘಟನೆಯೂ ಕೂಡ ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ದೇಶಗಳ ಆಂತರಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಗಂಭೀರವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಶಕ್ಕ' ಎಂದು ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಸಮರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಯೋಚಿಸಿದ ಗಣರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗಡಿಗಳ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಒಳ್ಳೆಯವನು. 
ಸಾಮಾಜೀಕರಣವು ಮೌಲ್ಯಾಧಾರಿತವಾಗಿದ್ದಾಗ ಜನರು ಪರಸ್ಪರರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಸಹಕಾರ 
ನೀಡಿಯೇ ನೀಡುವರೆಂಬ ಏಶ್ವಾಸ ರಾಯ್‌ ಅವರದ್ದು. ಹೂಸ ಮಾನವತಾ ವಾದವು 
ಎಶ್ವಬಂಧುತ್ತದ ಎಚಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಣರಾಜ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ 
ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವ ಸಹೋದರತ್ವದ ತತ್ವವನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತವೂ ಸಹ ಈ ಜಾಗತಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ, ಉಳಿದ 
ದೇಶಗಳ - ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಈಗ ತಾನೆ ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವ ರಾಷ್ಟಗಳ 
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ಜೊತೆ ಕೈಜೋಡಿಸಬೇಕು. ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ವಾದವು ಮುಗ್ದ ಜನರನ್ನು ರೊಚ್ಚಿಗೆಬ್ಬಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾದೀತೇ 
ಹೊರತು ಸಮಾಜದ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯಲ್ಲಲ್ಲ ಎಂದು ರಾಯ್‌ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದವು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಕಾರಣದಿಂದ ರಾಯ್‌ 
ಅವರ ಎಚಾರಗಳಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದುದು. ಎಶ್ವರಾಷ್ಟ್ರ ರಚನೆಯಿಂದ ಈಗ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಪರ್ಧ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ, ಭಎಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ, ಆರ್ಥಿಕ 
ಅಸಮಾನತೆಗಳು ಗಣನೀಯವಾಗಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತವೆಂದು ರಾಯ್‌ ಬಲವಾಗಿ 
ನಂಬಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಎಶ್ವಆರ್ಥಿಕ ಅನುಕಲನ (globally integrated) 
ವ್ಯವಸ್ಥಯಿರುವಾಗ ದುರ್ಬಲ ಮತ್ತು ಅನಭಿವೃದ್ಧ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಬಲಾಢ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂದ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವದು ತಪ್ಪುವದು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಗಡಿಗಳು 
ಮಾಯವಾಗಿ... ಒಂದು ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಾಜಕೀಯ- ಆರ್ಥಿಕ ಒಕ್ಕೂಟವು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಎಶ್ವದಲ್ಲಿ ಇಂದು ಹರಡಿರುವ ಕಡುಬಡತನ ಮತ್ತು 
ನಿರುದ್ಯೋಗದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮಾಯವಾಗಿಬಿಡುವುವೆಂದು ರಾಯ್‌ ಕನಸು ಕಂಡಿದ್ದರು. 

ಸಮತಾವಾದ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜವಾದಗಳು ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳಾಗಿ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಫಲವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಅವರು ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಾನವ ಸಂಕುಲವನ್ನು 
ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಧ್ಯೇಯ ಹೊತ್ತಿದ್ದ ಈ ತತ್ವಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಮಾನವ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಂಪುಗಳನ್ನಾಗಿ 'ಒಡೆದಿವೆ. ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಮೂಲಕ ಸಂಕುಚಿತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನೋಭಾವದ ಅತಿ ಕಠೋರ 
ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿದ್ದು ದುರ್ದೈವದ ಸಂಗತಿಯೆಂದು ರಾಯ್‌ 
ಕಟಕಿಯಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಕಷ್ಟದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯು ಜನರ ಊರುಗೋಲಾಗುವುದೆಂಬ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಅವರು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದರು. | 

ರಾಯ್‌ ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ವ (cಂsmopolitanism) ಮತ್ತು ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ 
ವಾದ (internationalism) ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ, ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಗಡಿಗಳ ವಾದವನ್ನು 
ತಟಸ್ಥವಾಗಿಸುವುದು. ಆದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಗಡಿಗಳು ಮಾಯವಾಗುವದರಿಂದಷ್ಟೇ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಸೂಯೆ, ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತರಗಳು ನಶಿಸಿ ಹೋಗುವುದು 
ಅಸಂಭವ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ “ಅಭಿವೃದ್ದಿ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಮಾಜವು ಬೆಳೆಸುವ ಸಾಮಾಜೀಕರಣ ವ್ಯವಸ್ಥಯಲ್ಲಿ 
ಎಶ್ವಬಂಧುತ್ತದ ಕಲ್ಪನೆ ಮೂಡಿ ಬೆಳೆಯಬೇಕು. ಇಂತಹ ವಿಶ್ವ ಬಂಧುತ್ತದ ಮಾನವೀಯ 
ತತ್ತವು ಮಾತ್ರವೇ ಇಂದು ನಮ್ಮ ಎದುರಿಗೆ ಇರುವ ಭರವಸೆಯ ಆಸೆ. 


ವಿಶ್ವಶಾಂತಿ, ಜಾಗತಿಕ ಭ್ರಾತೃತ್ವ ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು 


(ಶಿ 
pl > 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಈ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಕೊಡುಗೆಗಳನ್ನು ನೀಡಲು 
“ಶಕವಾಗಿದೆ. ಆ! "ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ತಾತ್ವಿಕ ಸರದಲ್ಲಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಜಾಗತಿಕ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ತದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಎತಿ ಹಿಡಿದಿವೆ'. 
ಯಾವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಯುಧಗಳ ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೋ, ಯಾವ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಪ್ರೀತಿ- ಎಶ್ವಾಸಗಳೇ ಸಂವಹನದ ಸ ಸಾಧನಗಳಾಗುತ್ತವೆಯೋ, ಅಂತಹ ಎಶ್ತದ ಕಲ ನೆಯ 

ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಕಾಲದಿಂದ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿದೆ. ಠಃ ನೆಲದ ಎಲ್ಲ 
ಧರ್ಮೀಯರೂ ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ರಾಯ್‌ 
ಮುಂಬೈ ನಗರದಲ್ಲಿ ೧೯೪೯ರ ಫೆಬ್ರವರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ತಮ್ಮ ಭಾಷಣ ವೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಎವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಜಾಗತಿಕ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಐಕ್ಕತೆಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾವಾದವೊಂದೇ ಮಾರಕವಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಎಶ್ವ ಸೌಹಾರ್ದತೆಗೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಕುತ್ತು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರದ 
ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಬಂದರಗುತವೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಸರ್ವಾಧಿಕಾರೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಅತಿರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನೋಧರ್ಮದ ತೀವ್ರವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಈ ಎಷಯದ ವಿವರಣೆ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ರಾಯ್‌ ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ : ""ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಮನೋಧರ್ಮವು 
ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕೊನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ ಊಹಾಪೋಹಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
"ರಾಷ್ಟ ದಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ, ಆದರೆ. ನಿಜವಾದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರೀ 
ಮನೋಭಾವದ, ಆಡಳಿತವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಗಡಿರೇಖೆಯೆಂಬ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಒಳಗಿರುವ ನಾಗರಿಕರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಭಾವರಹಿತ ಕಾನೂನಿನ 
ಮೂಲಕ ಶೋಷಿಸಿ, ಆ ಬಲದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆದು ಮೇಲೇರುವ ಸಾಮುದಾಯಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪರಮಾವಧಿಯೇ. ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ತತ್ವಾಚರಣೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ'' 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ರಾಯ್‌ ಅತ್ಯಂತ ನೇರ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಎವರಿಸಿದ್ದಾರೆ (ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು- problem of freedom- ಕಲ್ಕತ್ತಾ ೧೯೪೫). ದಃ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ou ಮತ್ತು ಅವರ MS, ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ 


ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರಾಯ್‌ ಬಹಳ ಬಲವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿ 
ದರು. 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ ಬರಹ ಮತ್ತು ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಉದ್ವೇಗಕಾರಿಯೆನಿಸಿದ ಅನೇಕ ರಾಜಕೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕುರಿತು ನೇರ ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲವೊಂದನ್ನು ಚುಟುಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಗೆ 
ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರು 
ಖಚಿತವಾದ, ಆದರೆ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಾಂಗೈಸ್‌ಪಕ್ಷದ ನಿಲುವಿಗೆ ವಿರೋಧಿ ಯಾದ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ತಳದಿದ್ದರು. "ಇಂಡಿಪೆಂಡೆಂಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' ಪತ್ರಿಕಯ ೧೨ನೇ 


ಶಿ ೮) ಎಂ. ಏನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ವರ್ಷದ ೧೯ನೇ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿಪ್ರಕಟವಾದ ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿರಾಯ್‌ ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇಂದಿನ ಎವಾದವು ಭಎಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಉಪಖಂಡದ. ಶಾಂತಿಗೆ 
ಅನರ್ಥಕಾರಿ ಸಂಕಟವನ್ನು ತಂದೂಡ್ಡಬಹುದು' ಎಂದು ಭಎಷ್ಯವಾಣಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿದ್ದನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ನೆನೆಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವವಾಗಿರುವುದೇ 
ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪಾಕಿಸಾನಗಳ ಸಂಕುಚಿತ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಾದದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಏವಾದವನ್ನು ಮಾನವೀಯವಾಗಿ ಬಗೆಹರಿಸಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದ 
ಜನರಿಗೆ ಸ್ವಯಂ ಅಧಿಕಾರ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿರ್ಣಯದ ಅವಕಾಶ ನೀಡಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ನಿಲುವಾಗಿತು. 


ಈ ಮಾತಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಎವರಣೆಯನ್ನು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಕೂಡಬಹುದು. ಸರ್‌ ಒವೆನ್‌ ಡಿಕ್ಷಿನ್‌ ಅವರ ಮಧ್ಯಸಿಕೆ ಮುರಿದು ಬಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಬರೆದರು ""ಜಮ್ಮು ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರ ರಾಜ್ಯವು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಎಭಜಿಸಲ್ಪಡಬಹುದಾದ ರಾಜ್ಯವಾಗಿದೆ ಚ್‌ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಇದು ನಿಜವಾಗಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ, ಜನಸಾಂಖಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಒಂದು 
ಘಟಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತ ಉಪಖಂಡವನ್ನು ಎಭಜಿಸಿದಂತೆಯೇ ಈ ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಸಹ 
ಜಮ್ಮು ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಭಾರತಕ್ಕೂ, ಕಾಶ್ಮೀರ ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಪಾಕಿಸ್ತಾನಕ್ಕೂ 
ಬರುವಂತೆ ವಿಭಾಗ ಮಾಡುವುದು ಸದ್ಯದಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮಾರ್ಗ 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ಎರಡು ಪ್ರದೇಶಗಳ ಜನರ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಂತೆಯೂ ನಡೆದಂತಾಗುತ್ತದೆ'' 
(ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೨೩, ೧೯೬೨ರ " ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಹ್ಯೂಮ್ಯಾನಿಸ್ಟ್‌' ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಎಂ. 
ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಲೇಖನವೊಂದನ್ನು MW, ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ.) 

ಇಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತಕರು ಮಾತ್ರ ಈ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದು ಅಥವಾ ಬಿಡಬಹುದು. 
ಆದರ ರಾಯ್‌ ಈ ಕುರಿತು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ದೃಢವಾದ ನಿಲುವು 
ತಳೆದಿದ್ದರೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಬರೆದಂತೆ ದೇಶದ ವಿಭಜನಯಾದ ನಂತರ ಎರಡೂ ದೇಶಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಅವಲಂಬನವಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ರಾಯ್‌ ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು. 
"ಎರಡೂ ದೇಶಗಳು ಪರಸ್ಪರ dices ಸಾಮಾನ್ಯ ಎದೇಶ ನೀತಿ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣಾ 
ನೀತಿಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎರಡೂ ಟಃ ತಮ್ಮ ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂದು 
ರಾಯ್‌ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಭಾರತ ಉಪಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಆ 


ವಶ್ರಶಾಂತಿ, ಜಾಗತಿಕ ಭ್ರಾತೃತ್ವ ಮತು ಜಾಗತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ರ 
ಮಾಲಕ ಜಾಗತಿಕ ಮಾನವ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ನೆರವು ಸಿಗುವ, 
ದೆಂಬುದು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಆಶಯವಾಗಿತು. 


ಜಾಗತಿಕ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ಕುರಿತಾಗಿಯೂ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಎರಡನೆಯ ಮಹಾಯುದ್ದದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತ ಸರಕಾರವು ಬ್ರಿಟನ್‌ಗೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಬೆಂಬಲ ನೀಡಬೇಕೆಂದು ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ 
"ತೆರೆದ ಪತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಬರೆದರು. ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಈ ಮಹಾಯುದ್ಧವು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಗಳ ನಡುವಿನ ಹೋರಾಟವೆಂದು ಅವರ ಮತವಾಗಿತು. 
ಇದೊಂದು ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜಾಯುದ್ಧ ಈ ಯುದ್ಧವು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕೊನೆ 
ಹಾಡುವುದೆಂದು oth ನಂಬಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ "ಮತ್ತು 
ಪ್ರಜಾಪ ಶ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ಎಶ್ವಾಸಎಟ್ಟ ಸಮಾಜವಾಗಿ ಬ್ರಿಟನ್‌ ಮತು ಮಿತ, ಪಿ ಶಗಳಿಗೆ 
ಸಹಾಯಹಸ್ತ ನೀಡುವುದು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಅವರು ಕರೆಯುತಿದ್ದರು. 


ತಮ್ಮ “ಮಾನವತಾವಾದ' ತತ್ವದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ರಶಿಯಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಭಾವ ರಹಿತ ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ಗಿಂತಲೂ ಅಮರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತ 
ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಪದ್ಧತಿಯು ಕಡಿಮ 
ಅಪಾಯಕಾರಿಯೆಂದೂ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹಚ್ಚು ಜನಾಭಿವೃದ್ದಿ ಸಮ್ಮತವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದೆಂದೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌ನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಬೇರೆ- ಬೇರೆ 
ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡದಂತೆ ತಡೆಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ ಸ್ಫನಿಕ ಬಲವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದನ್ನು ಅವರು ಖಂಡಿಸಿದ್ದರು. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಮೆರಿಕಾ ರಾಷ್ಟ್ರವು 
ಬಳಸುತ್ತಿರುವ ಮಿಲಿಟರಿ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಗಳೂ ಸಹ ಖಂಡನೀಯವೇ ಎಂದ ರಾಯ್‌ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ರಶಿಯಾ ಮತ್ತು ಅಮೆರಿಕಾ ಎಂಬ ಎರಡೂ ಶಕ್ತಿ ಬಣಗಳೂ ರಾಯ್‌ 
ಅವರಿಂದ ಕಟುವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಬಣಗಳಿಗೆ ಸೇರದ 
ಒಂದು ತೃತೀಯ ಶಕ್ತಿಯು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಶೀಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮ 
ಬೇಕು. bo ವೈಚಾರಿಕ ಮತು ಮಾನವೀಯ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಅಸಿ ಭಾರವನ್ನು ಹಾಕಬೇಕು. 
ರಕ್ಷಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ "ನಡೆಯುವ ಒಂಸೆಗೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಬವನ ಕಳಕಳಿಯಾಗಿತು. ಇದೇ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ, 
ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ "ಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಸೃನಿಕ 
ಕರೋ ಜು ಮೃಗೀಯ ಹಾಗೂ ಅಮಾನುಷವಾದುದಂದು By 
ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಜವಾಹರ್‌ಲಾಲ್‌ ನೆಹರು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಲಿಪ್ತ ನೀತಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ರಾಯ್‌ ಬರೆದರು. ಮುಂದಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 


ಖಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


(ಲ 
(೮5 


ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಒತ್ತಡಗಳು, ಆಂತರಿಕ ಭದ್ರತೆಯ ಸಂಗತಿಗಳು ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನ 
ಬೆದರಿಕೆಗಳು ಭಾರತವನ್ನು ಅಮರಿಕಾದ ಸಮೀಪ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವವು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ಸೈನಿಕ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಒತ್ತಡಗಳು ಬಲವಾದ ಅಂಶಗಳಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತವೆ. ನಮ್ಮ 
ದೇಶದ ಗಡಿಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಚೀನಾದ ಕಮ್ಕುನಿಸಮ್‌ ನಿಂದ 
ಎದುರಿಸಬಹುದಾದ ಬೆದರಿಕೆಯು ಭಾರತವು ಅಮೆರಿಕಾದ ಸನಿಹಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಪ್ರೇರಕವಾಯಿತು ಎಂದು ರಾಯ್‌ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಇಂತಹ ಅವಲಂಬನವು ಭಾರತದ ಅಭಿವೃದ್ದಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತುಂಬ ಹಾನಿಕಾರಕ 
ವಾಗಬಹುದು, ಯಾಕೆಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಭಾರತವನ್ನು ಅಮೆರಿಕಾ ತನ್ನ 
ಪ್ರಭಾವ ವಲಯದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಇದ್ದೀತೇ? 
ಅಮೆರಿಕಾದ ಮೇಲಿನ ನಮ್ಮ ಅವಲಂಬನೆಯು ನಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯವಾಗಿ ನಕಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುವುದೆಂಬುದು ರಾಯ್‌ 
ಅವರ ಅನಿಸಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು 


ಮೇಲಿನ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಕೆಲವು ಅಂಕಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರು 
ಜಾಗತಿಕ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಎಶ್ವ ಭ್ರಾತೃತ್ವಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿದ್ದರೆಂಬುದು 
ನಮಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪಾರದರ್ಶಕವಾಗಿ ಅವರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ, ಅತಿರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ, ಕಮ್ಯುನಿಸಮ್‌, ಸಂಸದೀಯ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮುಂತಾದ ಪಂಥಗಳು ಜಾಗತಿಕ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಮಗಿರುವ ಪ್ರಮುಖ ತೊಡಕುಗಳು. ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತಪ್ಪು 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಸೈನಿಕ ಬಲದ ಮೂಲಕ ತಿದ್ದುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅಮಾನುಷ ವಾದುದು 
ಹಾಗೂ ಖಂಡನೀಯವಾದುದು. ವಏಶ್ವಬಂಧುತ್ತವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಂದು ಹರಡಿರುವ 
ಅನೇಕ ಕಠಿಣ ಸಮಸ್ಯೆ- ಸವಾಲುಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ನೀಡಬಲ್ಲುದು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ 
ನೆಲೆಸಲು ಟಟ ಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ 
ಭಎಷ್ಯವು ಅಡಗಿದೆಯೆಂದು ಜಾತ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳು 
ಹಿಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದು ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ ರ್ರ ಸುತವಾಗುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ರಾಯ್‌ 
ಅವರನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠ ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ 
ಕಾರಣಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ - 7 
ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಾಯಕ ವಿಚಾರಗಳು 


ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆಯ ಹಿಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಾನಬೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ರಾಯ್‌ 
ಅವರ ಹಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಓದಿದ್ದೇವೆ ; ಅವರ ಸಂಕೀರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹಲವು 
ಮುಖಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇವೆ ; ಹಲವು ಮಹತ್ವದ ಎಷಯಗಳ ಕುರಿತು 
ಅವರು ನೀಡಿದ ಎಶ್ಲೇಷಣಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈಗ ಈ ಕೂನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬಿಡಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಇಡಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಕುರಿತು ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸೋಣ. 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಒಬ್ಬ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ, ಒಬ್ಬ ಮಹಾ ದಾರ್ಶನಿಕ, ಒಬ್ಬ ಸಮಾಜ 
ಸುಧಾರಕ ; ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿದ ಒಬ್ಬ ಅಪರೂಪದ ಚಿಂತಕ ಮತ್ತು 
ಮೇಧಾಎ. ಎಡ್ಮಂಡ್‌ ಬರ್ಕ್‌ರ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, "ಅವರೊಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವ್ಯಕಿ 
- ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮಾರ್ಗಸೂಚಿ ಕಂಬ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹೆಗ್ಗುರುತಿನ ಹಾಗೆ'. - ರಾಯ್‌ 
ಅವರನ್ನು ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, 
ಹೋರಾಟಗಾರನೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದ ಹಾಗೇ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ 
ಮೇಧಾವಿಯೆಂದೂ, ಹಿಂದಿನ ಶತಮಾನವು Wo ಒಬ್ಬ ಶ್ರೇಷ್ಠ ದಾರ್ಶನಿಕನೆಂದೂ 
ಗುರುತಿಸಿದಾಗ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹರವು ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಯ್‌ 
ರಾಜಕಾರಣಿಯಾಗಿದ್ದರು ನಿಜ” ಆದರೆ, ಅವರ ರಾಜಕಾರಣವು ಆದರ್ಶ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾೌಲ್ಯಗಳೆಂಬ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತು ಹೂ-ಹಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟ ಬಳ್ಳಿ, ತಮ್ಮ 


ಗ ಎಂ. ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಜೀವನದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಅವರು ಇಂತಹ ಆದರ್ಶಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಭಾರತೀಯ ಪೀಳಿಗೆಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಮುಡುಪಿಟ್ಟಿದ್ದರಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಂದು ಎಂದೂ ಆಸಪಡದ ಈ ಮಹಾನ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆಂದು ಮಾಡುವ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ 
ಸಹಜವೆಂದು ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳಿಗಾಗಿ ಆಸ ಪಡದ ಈ 
ಚಿಂತಕ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂದೂ ತಮ್ಮ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಸ್ಥರದಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ 
ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳಿಗಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ ತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಉಳಿದವರ 
ಎಚಾರಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ದೆಂದು ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ 
ಬಗೆದಿದ್ದರು. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕುರಿತು ಬರೆಯುತ್ತ ಫಾಲಿ ಎಸ್‌. ನಾರಿಮನ್‌ ""ಅವರಿಗೆ 
ರಾಜಕೀಯವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಕಲೆ ಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿವೇಕದ ಆಚರಣೆಯಾಗಿತ್ತು'' (for him politics was not 
the art of possible, but the play of reason in the conduct of 
public affairs) ಎಂದಿರುವುದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯ ಮಾತಲ್ಲ 


ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಚವಾದ "ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಡೆಮೊಕ್ರಾಟಿಕ್‌ ಪಕ'ವು 


«A 


ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರಣಗಳಿಗೆಂದು ಮಾತ್ರವೇ 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತಾದರೂ, ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಚಿಕ್ಕ ಜೀವಿತಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಶಿಕ್ಟಣ ಮತ್ತು ತರಬೇತಿಗಳನ್ನೇ ತನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವನ್ನಾಗಿ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿತಂಬ ಎಷಯವು ಮಹತ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ದೊರತ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ ರಾಯ್‌ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ 
ನಿರ್ಧಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಈ ಅವಲೋಕನೆಯಿಂದ ಭಾರತದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವು ಜನತೆಗೆ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುಕೂಲ ಮಾಡಿಕೊಡಲಾರದೆಂದು ರಾಯ್‌ ಖಾತ್ರಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ತಮ್ಮ 
ಪಕ್ಪವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕೊಂಡೂಯ್ಯಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೂ ಉಳಿದ 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಈ ಎಷಯವು 
ಮನದಟ್ಟಾಯಿತಂದು ನ್ಯಾಯಮೂರ್ತಿ ಎ.ಎಂ. ತಾರ್ಕುಂಡೆಯವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೪೮ರಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಾತಾಡುತ್ತ ರಾಯ್‌ "ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮಾನವತಾವಾದ'ದ ತತ್ವವನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ : ""ಯಾವುದೇ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವು ತನ್ನಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರಲು ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆ. 


ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಎಚಾರಗಳು 


"0X 


(ಲ 


ಕೌ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅಢಿಕಾರವೇ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷದ ಏಕಮೇವ ಗುರಿಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಗುರಿಯು ಎಧಾನವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರ ವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸ ಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇಂದಿನ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ನೈತಿಕ ಶಕ್ತಿ ತನ್ನಲ್ಲ 
ಇರಬೇಕೆಂಬುದಾದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯವು ""ಬೇರೊಂದು ಉದ್ದೇಶ ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಮಾನವತಾ ವಾದ. ಇದು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಗುರಿ. 
ಇದು ಭವಷ್ಯದ ಭಾರತದ ಗುರಿಯೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದ ನಾನು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ'' 


""ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಜಗತ್ತನ್ನು ಎಎಧ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ : ಆದರೆ ಈಗ 
ಅಗತ್ಯಎರುವುದು ಅದನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವ ಬಗೆ'' ಎಂದು ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್‌ 
ಬರೆದಿದ್ದನ್ನು ರಾಯ್‌ ತತ್ಪಶಃ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಬೇರ್ಪಡಬಾರದು. ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿದ್ದಂತೆ 
ಎನ್ನುವ ತರ್ಕ ರಾಯ್‌ ಅವರದು. ಅವರ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸಹ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಣಿತ ಮತ್ತು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಹೆಣೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಕ್ರಮಬದ್ಧ 
ಜೋಡಣೆಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅಂತರ್ಶಿಸ್ತಿನ, 
ತಾರ್ಕಿಕ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ನಮ್ಮ ದೇಶವು.-ಕಂಡ ಅಪರೂಪದ ಎಎದ್ವಾಂಸ- 
ರಾಜಕಾರಣಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ತತ್ವಗಳಿಂದ ರಾಯ್‌ ತುಸು ಕೂಡ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ನಿಜ. ಹೀಗಿದ್ದಾಗಲೂ, ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ-ವಿಮಶಾಳಕ್ಕ ಕ ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ತತ್ವದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ' ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ವಚಾರಗಳೊಂದಿಗಿದ್ದ ಕೆಲವು 
ಸಾಮ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇಬ್ಬರೂ ನೈತಿಕ, ಮಾನವತಾವಾದಿ, ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ತದ 
ವಾದಗಳನ್ನು ಜನತೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟಿದ್ದರೆನ್ನುವು ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯ. ಗಾಂಧಿ 
ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ, ಹಾಗೂ ರಾಯ್‌ ಕೊನೆಯ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ಮಹತ್ವದ ನೈತಿಕ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರು. ಈ ಇಬ್ಬರು ಜತಗ 
ಗುರಿಯಷ್ಟೇ ಸಾಧನವೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ನೈತಿಕ ತತ್ವಗಳ ಅಳವಡಿಕೆ 
ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರ ಅದು ಅಧಿಕಾರಲಾಲಸೆಯ ಸಿಂಹಾಸನವಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳ ಸುಖ- 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯಗಳ ಬೆರಕೆ ರಾಯ್‌ ಅವರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ 
ಕಟುವಾದ ಟೀಕೆಗೊಳಪಟ್ಟದ್ದರೂ ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳು 


ಹಾಗೂ ಜನಕಲ್ಯಾಣದ ಏಚಾರಗಳೂ ರಾಯ್‌ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 


ತ್ರಾ ಖಂ. ಐನ್‌. ರಾಯ್‌ 


ಪುಸ್ತಕದ ಪರಿಸಮಾಪಿಯ ಈ ಕಲವು ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ವೈಚಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕೆಲವೇ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೆರೆದಿಡುವ ಯತ್ನ 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ರಾಯ ಅವರದು ಅತ್ಯಂತ ಧೀಮಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಯಾವ ಎಚಾರವನ್ನೇ 
ಆದರೂ ತುಸು ಕೂಡ ಅಂಜದೇ-ಅಳುಕದೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ನೇರ ಕ್ರಮ ಅವರದ್ದು 
ತಮ್ಮ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಒಪಿಕೊಳ್ಳುವ, ತಮ್ಮ ಎಚಾರಗಳನ್ನು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಏಮರ್ಶಿಸಿ 
ಬದಲಾಯಿಸುವ, ತೆರೆದ ಹೃದಯ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸು ಅವರ ಎಶೇಷವಾದ ಸಂಪತ್ತಾ 
ಗಿತ್ತು. ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯೂರಿಸುವ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯೆಂದರೆ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ರಾಜಕೀಯ- ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ದೊರಕಿಸುವುದು ಎನ್ನುವದರಲ್ಲಿ 
ರಾಯ್‌ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಜೀವನದ ಸ್ವಾತಂತ್ರೂ ಹತ್ತರದ ನಂತರದ 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದಿಂದ ಭ್ರಮನಿರಸನವಾಗಿದ್ದರೂ, ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ 
ಮೂಲಭೂತ ಸಮಾಜವಾದದ ನೆಲೆಯನ್ನು ತೃಜಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಆ ವಾದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಮಾನವೀಯ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಆರ್ಥಿಕ ರಂಗದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ಅವರು 
ಭಾರತದ ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. 
ಸಮಸ್ಸೆ ಇರುವುದು "ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ' ಅಥವಾ ಕೂಡಿಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಎಕೇಂದ್ರೀಕರಣವೇ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಹಾರವೆಂದು ರಾಯ್‌ 
ವಾದಿಸಿದರು. ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ನಡುಎರುವ ಒಳ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
ಭಾರತದ ಬಡತನದ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಕಾರಣವೆಂದು ರಾಯ್‌ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು 
ಭವಿಷ್ಯದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುವ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಸ್ವರೂಪಗಳ ಕುರಿತು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಎಮರ್ಶಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಂದೆ ಇದ್ದರು 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಾವು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಮನಗಂಡಿದ್ದೇವೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರಿಗಿದ್ದ ನಂಬಿಕೆಯ. ಆಳ 
ಎಂಥವರನ್ನೂ ನಿಜಕ್ಕೂ ದಂಗು ಬಡಿಸುವಂತಹದ್ದು. ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಮೊಟಕುಗೊಳಿಸುವ ಯಾವುದೇ ಯತ್ನಕ್ಕೂ ತುಸು. 
ಕೂಡ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಆಳ್ವಿಕೆ. ಹಾಗೂ ಅಧಿಕಾರವಲ್ಲ. ಚುನಾವಣೆಗಳಿಂದಾಗಿ , ನಾಗರಿಕನು ತನ್ನ 
ಸಾರ್ವ ಭೌಮತ್ತವನ್ನು ಚುನಾಯಿತ ಜನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿಬಿಡುತಾನೆ. ರಾಜಕೀಯ 
ಪಕ್ಪಗಳು ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು. ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಜೆಗಳ 
ಸಮಗ್ರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ದಾರಿಯಿಂದ ದೂರ ಹೋಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಉಳಿದ ಆಳ್ಲಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಸಂಸದೀಯ ಮಾದರಿಯ 
ಪದ್ಧತಿಯು ಕಡಿಮೆ ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ತಾತ್ಪೂರ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು . ನೇರವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಮಾದರಿಯನ್ನು ರಾಯ್‌ ತಮ್ಮ “ಜನ 
ಯೋಜನೆ'ಯಲ್ಲಿ "ಜನರ ಸಮಿತಿ'ಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಎಚಾರಗಳು — 


ರಾಯ್‌ ಅವರು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾರ್ವಭೌಮತೆಯ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಸೂಚಿಸಿದ 
ಕೆಲವು ಅಧಿಕಾರಗಳ ಕುರಿತು ಈಗಲೂ ರಾಜಕೀಯ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ 
ಎನ್ನುವ ಮಾತು ರಾಯ್‌: ಅವರ ಯೋಚನೆಗಳ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪ್ರಜೆಗಳು ತಮ್ಮ ಚುನಾಯಿತ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ತಿರುಗಿ 
ಕರೆಸಿಕೂಳ್ಳುವ ಹಕ್ಕನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕೆಂದು ರಾಯ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು. ಅದೇ ರೀತಿ, 
ಭಾರತದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಒಂದೆರಡು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಟ್ಟಲಾಗುವುದನ್ನುವ ಮಾತು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪವಾದುದು. ಇಂಥ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವವು ಹೊರಹೊಮ್ಮಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮಯ, ತರಬೇತಿ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧತೆಗಳು ಅವಶ್ಯಕ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂಕ್ರಮಣದ ಅವಧಿ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರುವ ನಾಯಕರು ಈ ಸಂಕ್ರಮಣದ ಅವಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ 
ಸೂಕ್ತವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ- ತರಬೇತಿಗಳು ಸಿಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಬಳಸಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ "ರಾಷ್ಟ್ರ'ದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸಹ ತುಂಬ ವಿಸಾರ ಹಾಗೂ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುಡು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ. ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಎಕಸನಕ್ಕಾಗಿ "ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರವು ತಾನೇ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ನಾಗರಿಕರ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಮೊಟಕು ಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಜನ 
ಎರೋಧಿಸಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ- ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಪರಿವರ್ತನೆ ಗಳನ್ನು 
ಶಾಂತಿಯುತ, ನೈತಿಕ ಎಧಾನಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಬಳಸಲ್ಪಡಬೇಕು. ಹಿಂಸೆ, ಬಲಾತ್ಕಾರ, 
ಲೈಂಗಿಕ ಮತ್ತು ಬಲವಂತಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ನೀಡಬಾರದು. 

ಕ್ರಾಂತಿಯು ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಇದು 
ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಎಲ್ಲ ರಂಗಗಳ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಬದಲಾವಣೆಯ ದ್ಯೋತಕ. 
ಇದು ಒಂದು ದೀರ್ಫ್ಥ ಕಾಲೀನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಹೊರತು ಒಂದು ಘಟನೆಯಲ್ಲ. 
ಕ್ರಾಂತಿಯು ಜಾಗತಿಕ ವಿದ್ಯಾಮಾನಗಳ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಕ್ರಾಂತಿಯು 
ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಘಟನೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಮಹತ್ವದ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅದು ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವಲಯದಲ್ಲಿ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮತ್ತು ಆ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದ ಅನೇಕ ಅದುಮಿಟ್ಟ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊರತೆಗೆದು, ಪ್ರಕಾಶನಕ್ಕೆ ತಂದು ಹಿಂತಿರುಗಲಾರದ ಸಕಾರಾತ್ಮಕವಾದ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಜನತೆಗೆ ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ಎಂ.ಎನ್‌. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಶ್ಲೇಷಣಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಎಚಿಕಿತ್ತಕ ಬುದ್ಧಿಮತ್ತೆಯ 
ಕುರಿತು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೆನಲ್ಲವೇ 9 ಈ ಕುಶಾಗ್ರಮತಿಯು ಜನಹಿತಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತೆಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 


ನೋಡಿದಾಗ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಕುರಿತು ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದ್ದಷ್ಟು ಚಿಂತನೆ 
ನಡದಿಲ್ಲವನ್ನುವದು ಎಷಾದದ ಸಂಗತಿ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಒಬ್ಬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ | 
ಸಂಗ್ರಾಮದ ಧೀರರಾಗಿದ್ದರು ಎನ್ನುವ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಉದ್ರೇಕದಿಂದ ಬರೆಯುತಿಲ್ಲ ; 
ಬದಲಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಆಯಾಮಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡುಗೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿರುವ ಹಿರಿಯರ ಚಿಂತನೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಭ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ, 
ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಚಾರಗಳ ಕುರಿತು 
ರಾಯ್‌ ಈಗಲೂ ಪ್ರಸ್ತುತವೇ ?' ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಬಾಷಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. ಆರ್‌.ಎಲ್‌. 
ನಿಗಮ್‌ ಹೇಳಿರುವ ಕೆಳಗಿನ ಮಾತುಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ವೆಂದು ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. 
"ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಎಚಾರಗಳ ಜಿಚಿತ್ಯವು ಇರುವುದು ಅವುಗಳ 
ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಯುಕತೆ ಹಾಗೂ ಅನ್ವಯಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ,... ನಾವು ರಾಯ್‌ ಅವರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ದರ್ಶನವನ್ನು ಬದು ಬೌದ್ದಿಕ ಕಸರತ್ತು ಎಂದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ; 
ಇಂದು ನಮಗೆ ಇರುವ ಇದರ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಷ್ಟೇ. ನಾವು ರಾಯ್‌ 
ಅವರ “ಸಂಸದೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ' ಮತ್ತು “ಜನ ಯೋಜನೆ' ಗಳಂಥ ವಿಚಾರ ಗಳನ್ನು 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ, ಅನ್ವಯಿಕವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರೆ ಈ ದೇಶವು "ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಯಂತಹ 
ಕರಾಳ ದಿನಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ; ನಮ್ಮ ಕಾಶ್ಮೀರ ಸಮಸ್ಯೆ ಹೀಗೆ 
ಉಲ್ಬಣಗೊಂಡು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಥದಲ್ಲಿ ಮುಳ್ಳಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಈಗಲಾದರು 
ನಾವು ಗಮನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಚಿಂತನೆಯ ಔಚಿತ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದೀತು.'' 

‘ರಾಯ್‌ ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಮಾಸವತಾವಾದೀಯ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು : (೧) ಅರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಯೋಜಿಸಲ್ಪಡು 
ವದು ; (೨) ಉತ್ಪಾದನೆಯು ಬಳಕೆಗಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಲಾಭಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲ ; 
(೩) ಉತ್ಪಾದಿಸಿದ ವಸುಗಳು ಅಗತ್ಯತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವತರಿಸಲ್ಪಡು ತ್ತವೆ ಹ 
(೪) ಉತ್ಪಾದನೆ ಮತು ವಿತರಣೆ ಇವೆರಡೂ ಗ್ರಾಹಕರ ಸಹಕಾರಿ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ 
ನಡೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ; (೫) ಜನ ಸಮಿತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಜನತೆಯ ನೇರವಾದ ಸಂಪರ್ಕ 
ಮೆತ್ತು ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ ಇರಬೇಕು ; (೬) ಜನರು ಜನಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ 
ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹಸಾಂತರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ; (೭) ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕಾರವು ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಯಾವ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ತೆತಾದರೂ ಸರಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು; (೮) ಆರ್ಥಿಕ 
ಪ್ರಗತಿಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಎಜ್ಞಾನ- ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಗಳ ಬಳಕೆ. 

ಆಧುನೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಇಂದು ನಮ್ಮ ದೇಶವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗದಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದೆ ; ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಜ್ಞಾನ, ಎಜ್ಞಾನ, 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಗಳು ಎಷ್ಟು ದುಬಾರಿಯಾಗಿವೆಯೆಂದರೆ ಅವನ್ನು ಕೇವಲ ಸರಕಾರವು 


ದ್‌್‌ 
ಕೆಲವು ನಿರ್ಣಾಯಕ ವಿಚಾರಗಳು ೭೩ 


ಮಾತ್ರವೇ ನಿಭಾಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸರಕಾರವು ಪ್ರಜೆಯ 
ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಹಿಡಿತವನ್ನು, ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಮೇಲ ಪ್ರಜೆಯ ಅವಲಂಬನೆಯನ: 
ದಿನದಿನವೂ ವಎಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಕೆಲಸವು ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿ- ಅವ್ಯಕ್ತ ನಮೂನೆಗಳ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಜೆಗಳ ಪೂರ್ಣಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಅವರ ಸಾರ್ವಭಾೌಮತ್ತವನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ದಾಂತವು ನಮ್ಮ ಈಗಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಾಗಿದ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ, ಮತ್ತರ, ಅರಾಜಕತೆಗಳು ತುಂಬಿಕೊಂಡು, ಸೈನಿಕ ಆಚರಣೆಯ: 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನವಾಗಿ ಬಳಸಲ್ಪಡುವಾಗ ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ತದ 
ಮೌಲ್ಯದ ಮಹತ್ವ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದೀತೆ ? ರಾಯ್‌ ಅವರ ಎಚಾರಗಳು ನಮ್ಮ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಕಎರುವ ಉತ್ತರ ನೀಡಬಲ್ಲವು. 

ರಾಯ್‌ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸಿ, ಅವರ ಗುಣಗಾನ ಮಾಡಿ, ಅವರ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟವಾದವು ಎಂದು ಹಾಡಿ ಹೊಗಳುವದು ನನ್ನ 
ಈ ಕಿರು ಪುಸ್ತಕದ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಓದುಗರೆದುರಿಗೆ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಕೆಲವು ಮಹತ್ವದ 
ಎಚಾರಗಳನ್ನು, ಸಮಾಜ ಎಜ್ಞಾನಗಳ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ತೆರೆದಿಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಇವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಎಮರ್ಶಿಸಿ, ತಮಗೆ 
ತಕ್ಕದ್ದನಿಸಿದ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಡುವುದು ವಾಚಕರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು. ಈ 


೨ ಕಕ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೂ ಸಹ ರಾಯ್‌ ಅವರ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತ ವಾದುದೇ ಆಗಿದೆ. 
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